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Abstract 
This study, through a descriptive-analytical approach, explored and compared 
the concept of laughter and humor in the thought of two influential Muslim 
intellectuals, Abu Hayyan al-Tawhidi and Imam Muhammad al-Ghazali. It 
highlighted the fundamental differences in their philosophical, theological, and 
cultural perspectives. Al-Tawhidi, associated with the Mu‘tazilite tradition and 
known as a philosopher and man of letters, viewed laughter and wit as integral to 
human experience and as a defensive strategy against life’s hardships and 
constraints. Influenced by al-Jahiz, he regarded humor as a medium for social 
criticism, a reflection of philosophical skepticism, and a means of spiritual 
refinement. For him, laughter bridged wonder, astonishment, and social 
interaction, offering intellectual pleasure and inner balance. In contrast, al-
Ghazali, a Shafi‘i jurist and Ash‘arite theologian living in a period of cultural and 
moral decline, treated laughter, jest, and humor as severely limited and in need 
of strict regulation. He permitted only modest, ethical smiling and condemned 
excessive joking or ridicule as threats to morality and piety.The comparison 
demonstrated that Mu‘tazilite discourse interprets laughter as an expression of 
freedom, social critique, and lived human experience, whereas Ash‘arite 
discourse frames it as an instrument for preserving ethics, disciplining society, 
and strengthening religiosity. The study underscored the decisive role of 
historical, cultural, and intellectual contexts in shaping Islamic attitudes toward 
laughter and humor, revealing how divergent views reflect the deeper divide 
between rationalist philosophy and jurisprudential-theological thought in the 
Islamic tradition. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
Laughter and humor (fukāha) occupy an 
ambivalent position in Islamic intellectual 
history. On the one hand, they function as 
expressions of joy, social cohesion, and 
psychological relief, and are frequently 
regarded as ethically problematic, 
potentially undermining dignity, religious 
seriousness, and moral discipline. Classical 
Islamic sources, from linguistic lexicons to 
ethical treatises, reflect this tension by 
simultaneously acknowledging the human 
need for humor and warning against its 
excesses. The present study explores this 
duality through a comparative analysis of 
the concept of laughter and humor in the 
thought of two major intellectual figures of 
the Islamic world: Abū Ḥayyān al-Tawḥīdī 
(d. ca. 400–414 AH), the philosopher-
literatus associated with Muʿtazilite 
rationalism, and Imām Muḥammad al-
Ghazālī (450–505 AH), the Ashʿarite 

theologian and jurist . 

By situating their views within the broader 
frameworks of Muʿtazilite and Ashʿarite 
discourses, this study argues that 
attitudes toward laughter are not merely 
ethical preferences or personal 
inclinations, but reflections of deeper 
epistemological and cultural 
orientations—specifically, differing 
conceptions of the relationship between 
reason (ʿaql) and transmitted authority 
(naql), life and religion, and critique and 
control. Through this lens, laughter 
becomes a meaningful indicator of how 
Islamic intellectual traditions negotiated 
human experience, social order, and moral 
norms . 

 

2. Purpose, Literature 
Review, and Method 

The review of previous studies indicates 
that, to date, no independent research has 
specifically examined the concept of 
humor within the epistemological systems 
of al-Tawḥīdī and al-Ghazālī, nor has it 
explicated the differences in their 
perspectives on the basis of the Muʿtazilite 
and Ashʿarite discourses. Nevertheless, in 
some Arabic and Islamic sources, 
scattered references to the views of these 
two thinkers can be found  . 

This research adopts a descriptive-
analytical and comparative approach. 
First, the concept of fukāha was examined 
from a linguistic and cultural perspective, 
drawing on classical Arabic lexicons and 
Qurʾānic contexts to establish its semantic 
range. Second, the study analyzed al-
Tawḥīdī’s and al-Ghazālī’s views on humor 
and laughter through close reading of 
their major works, including al-Tawḥīdī’s 
al-Imtāʿ wa-l-Muʾānasa, al-Muqābasāt, 
and al-Ḥawāmil wa-l-Shawāmil, as well as 
al-Ghazālī’s ethical and pedagogical 
writings, especially Iḥyāʾ ʿUlūm al-Dīn . 

To structure the analysis, the study 
employed a three-level conceptual 
framework, including agent, process, and 
product, which considers the following 
factors: 1) the subject and audience of 
humor, 2) the cognitive and emotional 
mechanisms involved in laughter, and 3) 
the social and ethical outcomes of 
humorous expression. This framework 
allows for a nuanced understanding of 
how humor operates differently within 
Muʿtazilite and Ashʿarite epistemologies. 
Finally, a comparative synthesis 
highlighted the broader cultural and 
intellectual implications of these divergent 
approaches. 
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3. Discussion 
Within the Muʿtazilite discourse, 
reason functions as a primary criterion for 
understanding both divine justice and 
human experience. Al-Tawḥīdī, as a 
philosopher-literatus shaped by this 
rationalist environment, views humor and 
laughter as integral aspects of human life 
and cognition. Influenced by al-Jāḥiẓ and 
the Baghdad school of philosophy, he 
regards laughter not as frivolity but as a 
meaningful response to the 
contradictions, hardships, and absurdities 
of existence. In his writings, humor serves 
multiple functions: a psychological 
defense mechanism against suffering, a 
tool for social critique, and a stylistic mode 
through which philosophical reflection 

can be articulated . 

Al-Tawḥīdī’s discussions of laughter, 
often mediated through philosophical 
dialogues and reflections attributed to 
figures such as Abū Sulaymān al-Sijistānī 
and Miskawayh, frame it as a phenomenon 
arising from the interaction between 
rational and animal faculties of the soul. 
Laughter emerges at the threshold of 
wonder, contradiction, and cognitive 
tension, thereby acquiring an epistemic 
dimension. In this sense, humor becomes 
a way of revealing paradoxes and 
questioning rigid social and intellectual 
norms. The Muʿtazilite acceptance of 
humor thus reflects a broader openness to 
lived experience and critical rational 

inquiry . 

In contrast, the Ashʿarite discourse 
prioritizes transmitted authority and 
moral regulation over expansive rational 
speculation. Al-Ghazālī, writing during a 
period of cultural and ethical anxiety, 
adopts a cautious and restrictive stance 
toward humor. While he does not entirely 
prohibit laughter, he confines it to 

restrained smiling and condemns 
excessive joking, mockery, and loud 
laughter as threats to moral integrity, 
dignity (waqār), and social order. In Iḥyāʾ 
ʿUlūm al-Dīn, humor is treated primarily 
as a potential ethical pitfall requiring 

careful control . 

This restrictive approach is rooted in 
three interrelated concerns: the 
preservation of moral decorum, the 
maintenance of social hierarchy, and the 
fear that uncontrolled humor may 
undermine religious seriousness and 
communal discipline. For al-Ghazālī, 
laughter must be subordinated to ethical 
intention and religious propriety; its 
critical or subversive potential is largely 
neutralized. Consequently, humor in the 
Ashʿarite framework functions less as a 
cognitive or critical tool and more as a 
behavior to be regulated. The comparison 
reveals that the divergent evaluations of 
humor in these two discourses mirror 
their broader epistemological 
orientations. Where Muʿtazilite 
rationalism allows humor to operate as a 
medium of critique and human expression, 
Ashʿarite traditionalism subjects it to 
moral surveillance and normative 
restraint . 

  

4. Conclusion 
The present research revealed that al-
Ghazālī, through an approach in which 
reason was set aside, prohibited and 
rejected humor and laughter, imposed his 
authoritative presence upon the cultural 
history of Islam, and marginalized thinkers 
such as al-Tawḥīdī, who had played an 
effective role in sustaining the dynamism 
of reason in the Islamic world. Al-Ghazālī 
contributed to the collapse of Greek 
rationality, which had functioned as the 
latent text of Islamic rationality in the 
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third and fourth centuries AH. All of this 
stemmed from his disparagement of 
experience and reason- represented, 
among others, by al-Tawḥīdī and his 
elevation of himself and reliance on 
transmitted knowledge (naql), of which he 
himself was a principal representative. 
This ultimately led to distrust in reason 
and freedom, both of which found 
expression in laughter and humor. 

Al-Ghazālī accorded excessive 
attention to other sources of knowledge, 
especially Sunnī Sufism, whose 
culmination can be seen in Rūmī, and 
thereby consolidated the sidelining of 
reason. For this reason, Ibn Taymiyya 
regarded certain statements by al-Ghazālī, 
which he claimed to contain secrets and 
ultimate truths, as essentially identical to 
the doctrines of philosophizing Sabians. In 
al-Ghazālī’s thought, jurisprudence (fiqh) 
was no longer a process of ijtihād or the 
derivation of new legal rulings, nor a tool 
for engaging with texts in order to 
produce knowledge; rather, it became a 
mental instrument whose function lay in 
the speculative examination of issues, 
aimed at attaching or detaching them 
when doubt arose (al-Jābirī, 1389/2010: 
493). 

As a result, philosophical reason was 
reduced to juridical reason, and kalām, 
which had fallen into the rigidity of 
imitation, was transformed into an official 
pedagogical discipline. By relying on divine 
will and the absolute denial of causality, 
this development led to the isolation of 
reason. The sidelined reason came to 
dominate all domains of al-Ghazālī’s 
intellectual activity, from theology to 
jurisprudence, turning him into a jurist-
theologian who struggled simultaneously 
for religion and worldly order. This stance 
found concrete expression in his own 

reaction, and that of his students, to the 
Crusader invasions (ibid.: 339). The 
triumph of sidelined reason in al-Ghazālī 
inflicted such a deep wound upon Islamic 
rationality that its effects persisted until 
the end of the age of decline and the 
beginning of the period of revival . 

Both al-Tawḥīdī and al-Ghazālī were 
accused of esoteric (bāṭinī) inclinations, 
particularly al-Ghazālī, whose departure 
from Baghdad has been attributed to 
concerns for his personal safety. This was 
because his writings against the Bāṭiniyya 
did not fully satisfy the reigning caliph; 
indeed, his works appeared closer to 
endorsing the Bāṭiniyya than to mounting 
a decisive attack against them (ibid.) . 

Al-Ghazālī, who established a strong 
link between Ashʿarite theology and Sunnī 
mysticism and lived within the triangle of 
demonstration (burhān), discourse 
(bayān), and mysticism (ʿirfān), was not 
concerned with the production of 
knowledge; rather, he sought to defend 
one form of knowledge against another 
(ibid.: 430). By contrast, al-Tawḥīdī lived 
within the dual domains of discourse and 
mysticism and produced knowledge, 
precisely because he was free from all 
forms of ideology . 

Abū Ḥayyān al-Tawḥīdī, described as 
both the philosopher of literati and the 
literatus of philosophers of the fourth 
century AH, and living within the 
Muʿtazilite epistemological system, held a 
conception of joy that differs markedly 
from that of al-Ghazālī. To some extent, 
this view may be regarded as 
epistemological in nature. Al-Ghazālī, 
however, as a jurist-philosopher who 
thought and lived within the Ashʿarite 
epistemological system, adopted an 
ideological approach to joy. 
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 واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری . الله عباسی، شیرین روشنیحبیب 

 علمی 

  سپهر   در(  خنده  و  فکاهت)  شادانی  و  نازیدگانی  مفهوم  واکاوی
 اشعری  غزالی  و معتزلی توحیدی اندیشگانی

   2شیرین روشنی، *1الله عباسی حبیب
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 تاریخ دریافت:
 1404 شهریور 23

 : پذیرش تاریخ 
 1404 دی 17
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 1404 اسفند 7
 

ه د ی ک  چ
بهره با  حاضر  توصیفیجستار  روش  از  فکاهت  -جویی  و  خنده  مفهوم  مقایسۀ  و  واکاوی  به  تحلیلی، 

اسلام،   جهان  برجستۀ  متفکر  دو  اندیشۀ  میدر  غزالی،  محمد  امام  و  توحیدی  وحیان  و  اب پردازد 
زمینهتفاوت در  را  آنان  رویکردهای  بنیادین  میهای  نشان  فرهنگی  و  دینی  فلسفی،  دهد. های 

فیلسوف و  معتزلی  گفتمان  نمایندۀ  جدایی- توحیدی،  شی  بخ را  طنز  و  خنده  تجربۀ  ادیب،  از  ناپذیر 
دشوار ا  ب مقابله  برای  دفاعی  ابزار  و  محدودیت یانسانی  و  میها  زندگی  از های  تأثیر  با  او  دانست. 

وسیله را  فکاهت  روح می جاحظ،  تعالی  و  فلسفی  ینی  د اجتماعی، بیان بدب خنده  ای برای نق و  شمرد 
می اجتماعی  تعامل  و  تعجب  حیرت،  میان  پلی  را را  فکری  نشاط  و  آرامش  تجربۀ  ن  امکا که  ت  دانس

ای که جهان اسلام دچار افول فرهنگی و متکلم اشعری، در دوره   آورد. درمقابل، غزالی، فقیهفراهم می
دید. او خنده را تنها در قالب شده می شدت کنترلو اخلاقی بود، خنده، مزاح و فکاهت را محدود و به

طبعی یا تمسخر را آفت اخلاق و پرهیزکاری شمرد و هرگونه شوختبسم اخلاقی و بدون صدا مجاز می
یدانست. نتیجۀ ممی دهد که گفتمان معتزلی، خنده را نمادی از آزادی، نقد اجتماعی قایسه نشان م

می زیسته  تجربۀ  درحالیو  وسیلهبیند،  را  خنده  اشعری،  گفتمان  کنترل  که  اخلاق،  رعایت  برای  ای 
می دینداری  تقویت  و  در جامعه  فلسفی  و  فرهنگی  یخی،  تار شرایط  اهمیت  بر  مطالعه  این  شمرد. 

نگرششکل می  گیری  تأکید  فکاهت  و  خنده  به  نسبت  اسلامی  یمتفکران  م نشان  و  که کند  دهد 
ب ۀ عقلرویکردهای متفاوت به خنده، بازتا ن فلسف محور در  گرا و فقه نقلدهندۀ تفاوت بنیادین میا

 جهان اسلام است. 

 کلیدواژه ها: 
 معتزلی، گفتمان فکاهت،

  ابوحیان اشعری، گفتمان
 .غزالی محمد امام توحیدی،
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 سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در  . شیرین روشنی،  الله عباسیحبیب 

ه 1 م د ق  م
  «شادانی  و  نازیدگانی »  سورآبادی   تعبیر  به  یا  فکاهت

  -   «خنده»  یعنی  آن  بارز  جلوۀ  و  - (  2۰7۱:  ۱۳۸۱)  
  محبت  سارسایه  در را دنیایی   زندگی سرود سوازیک 

  دیگر ازسوی   و  کندمی   ساز   همگرایی   و  رواداری   و
  دیگری   و   خویشتن   از   انسان  معرفت  زمینۀ  تواند می

  روح   از  بازتابی   چنینهم  پدیده  این .  آورد  فراهم  را
  واکنش   همه،بااین .  است  « سهله  سمحه »  اسلام

  یکسان   فکاهت   مقولۀ  به  اسلامی   علوم   اصحاب 
  پرتوی   در   و   معرفتی  حوزۀ  هر  در  بلکه  است؛  نبوده 

  متفاوتی   های جلوه   خاص  گفتمانی   و   فرهنگی   شرایط 
  و   فرهنگی   بافت   و  اقلیمی  تنوع   تردید بی .  است  یافته

  بوده   مؤثر  هادیدگاه   تنوع  و  تکثر  این  در  گفتمانی
 .است

  و  پویا  مفهوم این هستیم  درصدد  جستار  این در 
  فیلسوف   توحیدی،  اندیشگانی  سپهر  در  را  تأثیرگذار

  برتر   نمایندۀ  دو  فقیه،  فیلسوف   غزالی،   و  ادیب،
  دو .  نماییم  تبیین  و  واکاویم  اشعری  و  معتزلی  گفتمان

  طوس   اقلیم  در  یکی  شانزندگی   انجام   و  آغاز  که  تنی
  در   مدیدی  مدت  و  بوده  بصره  اقلیم  در  دیگری  و

  زیستند  الرشید،هارون   شب   یک   و   هزار   شهر   بغداد،
  خواهیممی   نیز  و.  بودند  سفر  اهل  بسیار   دو   هر  و

  خنده  و  فکاهت  به  را  هرکدام   نظری   نگرش   تفاوت
  دو   این  هایدیدگاه   مقایسۀ   با   درنهایت   و   دهیم  نشان 

  و   عقل  میان  نسبت   بهتر    شناخت   امکان   شخص،
  را   ما  یککدام   ببینیم  و  دریابیم را  زندگی  و  دین  نقل،

 . خدا  شهر  به  یککدام   و   خوانند فرامی   انسان   شهر   به

 

 تحقیق  روش 1.1
  یافته   سامان   تحلیلی -توصیفی  رویکرد  با   پژوهش   این 

  زبانی  ازمنظر فکاهت مفهوم نخست، گام در . است
  قرآنی   شواهد   و  عربی   لغوی  منابع   به  اتکا  با   فرهنگی   و

  و   معتزلی  توحیدی    نگرش  سپس .  شودمی   بررسی
  خواهد   تبیین  و  تحلیل  فکاهت   دربارۀ  اشعری  غزالی  

  ها شباهت   نگرش،  دو  این  مقایسۀ  با  ادامه،  در.  شد
  در   گردد   معلوم  تا  شودمی   آشکار  هاآن   هایتفاوت  و

  دربرابر   جایگاهی  چه  عقل  گفتمان،  دو   این  از  هریک
  زندگی   به  دیگری  از  بیش  یککدام   و   یابد می   نقل

 .است نزدیک  انسان 

 

 تحقیق  پیشینۀ 1.2
  پژوهش   تاکنون   که  دهدمی   نشان   تحقیق   پیشینۀ

  در   را   فکاهت  مفهوم   خاص  طوربه   که  مستقلی
  و   کند   بررسی   غزالی   و   توحیدی   معرفتی   هایسامانه

  و   معتزلی  گفتمان  دو   برپایۀ  را  هاآن   نگرش  تفاوت
 حال، بااین .  نیست  دسترس  در  نماید،  تبیین  اشعری

  به  ایپراکنده   اشارات  اسلامی،  و  عربی  منابع  برخی  در
  ادامه  در  که  دارد   وجود   اندیشمند  دو  این  هایدیدگاه 

 :کنیممی  اشاره هاآن  به  اختصار به

 

 :  هاکتاب 1.2.1
  نخست   فصل   دوم   بخش   در   تونسی   العبیدی   لیلی

:  بیروت)  الاسلام   فی  الفکه   فصلی    شش   کتاب
  فرهنگ   در  فکاهت»  بخش   در  ،(2۰۱۱  دارالساقی،

  اجمالی   معرفی  ضمن  ،(62-42  صص)  «اسلامی
  و   جاحظ  چون  ایبرجسته  فرهنگی   هایشخصیت 

  غزالی   و   توحیدی  به  گوکلی   و  کوتاه   ایاشاره  جوزی،ابن 
 . پردازدنمی   آنان هایدیدگاه  به تفصیلبه  اما دارد،

  الضحک   و  الفکاهة  کتاب  در  عبدالحمید  شاکر
  خنده   و   فکاهت  اهمیت(  2۰۰۳  المعرفة،  عالم:  کویت)

  کرده   بررسی  انسان  روانی  و  اجتماعی  زندگی  در  را
  میراث   در  خنده  و  فکاهت»  هفتم،  فصل  در  او.  است

  اسلامی،   سنت   و   سیره  بر   کوتاه   مروری  ازپس   ،«عربی
  جوزی   ابن  و   توحیدی   جاحظ،   آثار  در  را   مفهوم  این 

  پژوهش   به  ناظر   او   رویکرد  چند  هر  کند؛می   تحلیل
 . نیست حاضر

 

 : هامقاله 1.2.2
  عبدالغنی   و   عابدی   مهدی   شاملی،  نصرالله

  أبی   آثار  فی  الهزل   و  الفکاهۀ»  مقالۀ  در  زادهایروانی 
  للغة   الایرانیة  العلمیة  الجمعیة  در   «التوحیدی  حیان
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  ، ۱۳9۰  ،6۰-4۱  صص  ،2۰  شمارۀ  آدابها،  و  العربیة
  المؤانسة   و   الامتاع  کتاب  هزلیات   و   طنز   به  را  موضوع 

  اندیشۀ   در  فکاهت   معرفتی  ابعاد   به  و  اندداده   تقلیل
 . اندنکرده  توجهی توحیدی

  در   البیاتی  محمد  عادل   محمد  و   ذنون  محمد  سالم
  و   الإمتاع  کتاب  فی  الفکاهی   الخطاب»  مقالۀ

  فی   مقاربة  التوحیدی،  حیان  لأبی   المؤانسة 
  تکریت   جامعة  مجلة  در   «الدلالة  و  المرجعیات

  به  بیشتر  نیز  2۰۱۳  ، 2  شمارۀ  ،2۰  دورۀ  للعلوم،
  المؤانسة   و  الإمتاع  در  طنز  گفتمان   و  ادبی   هایجنبه

  با   توحیدی  اندیشۀ  مقایسۀ   نه  اند؛پرداخته 
 [.  ۳] غزالی

  ها تلاش   نخستین   از   حاضر  پژوهش   اساس،براین 
  اندیشۀ   در  فکاهت   مفهوم  مندنظام   واکاوی   برای

  و   معتزلی  گفتمان  دو  چهارچوب  در  غزالی   و  توحیدی
 . .شودمی  محسوب  اشعری

 

ث 2 ح  ب
 قرآن   و  لغت در  فکاهت  2.1

  از   ایگسترده  طیف  عرب  لغت  در  «فکه»  ریشۀ
  آن  العربلسان   در  منظورابن .  گیردمیبردر   را  معانی

  و   شوخی »  معنای  در   هم  و  ،«میوه»  معنای  در  هم  را
»دهدمی   توضیح   «مزاح   وأجَْناس ها   معروفة  :  الفاكهة  : 

  ينَال    الذي :  والفكَ ه    فاك هت ه،  كثَ رتَْ   الذي   الفاكه.  الفوَاكه  
َّههَ م .  الناس    أعَراض    من   أطَرْفَهَ م،:  الكلام  بم لحَ  وفكَ

  الم زاح ، :  بالضم  الف كاهة  والف كاهة ،  الفك يهة    والاسم  
َّفاك ه   َّماز ح  :  والت   الكلام    بم لحَ    م فاكهَة    القومَ   فاكهَتْ  .  الت

ِّب  :  والفكَ ه  .  الم مازحَة  :  والم فاكهةَ    والم زاح ، َّي   الط
َّهتْ    النفس، َّعتْ  :  بالشيء  وتفَكَ   ذي ال:  والفاَك ه  .  به  تمَتَ

ِّث )4]«وي ضْح ك هم  أصَحابهَ  ي حَد   ذیل :  منظورابن[ 
  واژۀ   که   دهد می   نشان   دلالت   تنوع   این (.  فکه

  بوده   دوگانه  معنایی  بار   واجد  آغاز  از  «فکاهت»
  دیگر ازسوی   و  مندی،بهره  و   لذت   به  سوازیک :  است

 .دارد  دلالت  مزاح یا  بالیسبک  نوعی به

  عام   مفهومی   « فکاهت»  معانی،   این   پرتوی   در 
 هزل،  چون   متنوعی   مصادیق   که  شود می   تلقی 

  مفهوم   این .  گیرددربرمی   را  نادره  و  لطیفه  مطایبه،
.  شودمی   فهم (  خنده)  « ضحک»  با   پیوند   در   غالبا  

  خنده  برای   عرب  که  دهدمی   نشان   لغوی  هایبررسی 
م  است؛  بوده   قائل  ظریف   سطوحی  َّبسَُّ   لبخند :  الت

:  الإفترار  صدا،بی   و  آرام  خندۀ:  الإهلاس  خفیف،
:  الإنکلال   خندیدن،  هنگام  هادندان   شدن  نمایان 

 صدا،بی   و   آرام   خندۀ:  الکتَکتَة  لرزان،   و   آرام  خندۀ
  صدایی   با  ایخنده:  القرَقرَة  بلند،   خندۀ:  القهَقهَة

  لرزش   با   همراه   بلند   خندۀ:  الکرَکرَة  پرندگان،   به  شبیه
  خنده،  با   همراه   شگفتی  و   تعجب :  الإستغراب  بدن،

َّخطخَة   و   الإهزاق   صدا،  با  همراه  بلند  خندۀ:  الط
  بدن   لرزش  با   که  خنده  نوع  شدیدترین:  الزَّهزَقة

 .(۱۰۱:  2۰۰9  الثعالبی،) است همراه

  خنده   هایگونه   از  عقاد  بندیتقسیم  این،  برافزون 
  تمسخر،   شادی،)  شناختیروان   هایانگیزه   براساس

  و   غافلگیری  دشمنی،  طرب،  عطوفت،  تعجب،
  آشکار   را  پدیده   این   اخلاقی  و اجتماعی  ابعاد (  بلاهت

 خنده   سان،بدین (.  ۱9:  2۰۰۳  عبدالحمید،)  کندمی
  کارکردی   بلکه   نیست؛   زیستی   واکنش   یک   صرفا  

  فرهنگ   و  ادبیات  در   که   دارد   ارزشی  و   گفتمانی
  .است شده  متجلی اسلامی

  اشکال   در   بار  نوزده   «فکه»  ریشۀ   قرآنی،  ازمنظر
 اسم  بار  سه  مضارع،  فعل  بار  یک  –  گوناگون  صرفی

  اسم   بار  چهارده  و  مشبهه،  صفت  بار  یک  فاعل،
  اینکه  با .  است  رفته  کار  به   -   «میوه»  معنای  به   جنس
  بار   یازده )  «میوه»  معنای  در  هاآن   عمدۀ  بخش

 رفته کار  به(  جمع صورتبه  بار  سه و مفرد  صورتبه
  ، «تعجب»  معنای  در   هاسیاق   برخی   در   است،

  دیده   نیز  «سرزنش»  و  «فرح»  ،«مزاح»  ،«پشیمانی»
  که   دهدمی   نشان   معنایی  کثرت  این[.  5]شودمی

  بهره   «فکه»  گستردۀ   دلالت  شبکۀ  همان   از   نیز  قرآن
  در   تنها  قرآن   در  «فکاهت»  فهم  رو،ازاین .  است  برده 

  در   باید  بلکه  نیست؛  ممکن   شناسیلغت  سطح
- اجتماعی  کارکردهای   و   معنایی  بافت  با   پیوند 

  .شود تفسیر آن گفتمانی
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 سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در  . شیرین روشنی،  الله عباسیحبیب 

 

  در   خنده و  فکاهت  دوگانۀ کارکرد  2.2
 اسلام  جهان   غالب  گفتمان  دو

  اسلام   تاریخ    و  فرهنگ   ازمنظر  خنده  و   فکاهت
  لذت   منبع  عنوانبه   هم  که  است   چندوجهی  ایپدیده 

  عاملی   عنوان به  هم  و  شود می   ظاهر  اجتماعی  پیوند  و
  دینی   و  اخلاقی   هایارزش   با   ناسازگار   بالقوه 

  کارکردهای   بررسی .  گیردمی   قرار   موردنکوهش
  کلامی   هایگفتمان   و   کلاسیک   متون   در   فکاهت 

  زیستی   واکنش   یک  صرفا  نه  پدیده  این  دهدمی   نشان
  از   ایمجموعه   بلکه  کننده،سرگرم   ادبیات   از  ایگونه  یا

  و   اخلاقی   معرفتی،  ابعاد  دارای  معانی    و  هاکنش 
  مفهومی   چارچوب   ابتدا  بخش  این  در.  است  اجتماعی

  در   را  گفتمانی -تاریخی  سیر   سپس  کنیم،می   روشن  را
  پایان   در  و  کنیممی   دنبال   اشاعره  و  معتزله  گفتمان    دو

  را   خوانیدوگانه  این   معرفتی    و   فرهنگی   پیامدهای
 .نماییممی تبیین

 

 - فرایند - شخص: »مفهومی چارچوب 2.2.1
  :تحلیلی منظرهای و «محصول

  به   وابسته  اما  متمایز  سطح  سه  فکاهت  تحلیل  برای
  هریک   تفصیل  به  ادامه  در  که  است   بررسی  مفید  هم

 :دهیممی  توضیح را

 :(Agent & Audience)  شخص .۱

( آفریندمی   را   لطیفه/شوخی  که   کسی )  فکاهت   فاعل  
  آن   بردارندۀ / پذیرنده  یا  خنددمی   که  کسی )  مخاطب   و

  موقعیتی   و   اجتماعی   روانی،  هایویژگی   ازحیث(  است
  و   اجتماعی  مقام  طبقه،  جنسیت،  سن،.  اندمتفاوت

  مجلس    دربرابر   دربار   در  مجلسی  مثلا  )  گفتاری  جایگاه 
  خنده   ممنوع    یا  مجاز  مرزهای   تعیین  در(  عام  مردم

 .است اثرگذار

 :(Process)  فرایند .2

  چون هم   هیجانی   و  شناختی  سازوکارهای   فکاهت 
  هیجانی   رهایی    یا  جوییبرتری   ناهماهنگی،  شگفتی،

  توانمی   خنده،  های نظریه  ازمنظر.  گیردمی   کار   به   را

  و   «ناهماهنگی»  ،«برتری»  هاینظریه   با  را  آن
  بافت   در  اما  داد؛  قرار  موردمقایسه   «تخلیه/رهایی »

  های ارزش   با  نسبت  در  را  سازوکارها   این   باید  اسلامی
 .کرد  فهم شرعی  و  اخلاقی

 :(Product) محصول  .۳

  هزل،)  گفتمانی -ادبی   هایگونه :  شودمی   تولید  آنچه
رهای  ،(نادره  مطایبه،  لطیفه،  طنز،   جمعی   رفتا

  تقویت )  اجتماعی   اثرات  و (  استهزا  قهقهه،  لبخند،)
  ترویج   یا  قدرت،  نقد    رقیب،   تحقیر    جمعی،  پیوند

  صورتبه   فقطنه   سطح،  سه  این (.  حیاییبی 
  عمل   تحلیلی   متغیرهایی   عنوانبه   بلکه   توصیفی، 

  در   را  فکاهت   گفتمانی    و  اخلاقی   موقعیت    که  کنندمی
  عبدالحمید، )  سازندمی   مشخص   گفتمان  یا   متن  هر

2۰۰۳  :۱5). 

 

هت فرهنگی   - تاریخی سیر   2.2.2  در فکا
 :اسلامی چهارچوب

  نسبت   اسلامی  دینی    منابع  و  کلاسیک  عرب  ادبیات
  متعدد   واژگان  از:  اندداده   نشان  ایواژه  دقت    خنده  به

  برای   متنوع  اصطلاحات    تا  خنده  درجات  برای
  را   فکاهت   کلاسیک،  اسلامی    فرهنگ .  مزاح  های گونه

  را  آن   گاه   و   داده   بسط   مجالس   و   ادبی   متون   در 
  ، «قلب  بهار »  ،«سرور  معدن»  ،«نفس  نزهت »
 اندخوانده   «نفس  مرتع»  و  «راحت  کنندۀجلب »

ِّه،  عبدابن )   نیز  تاریخی  مختلف  ادوار  در(.  6/۳79  رب
  دعابه،   مطایبه،   مزاح،  هزل، از   اعم  مختلف  اشکال   به

  باوجود   که  است   شده  ظاهر   لطیفه  و   نادره 
  نشان   را  هاآن  متفاوت  زبانی    منشأ  که  هاییتفاوت

  معنای   به  همگی  و  هستند  مترادف  هم   با   دهد،   می
  در   همهاین .  امورند  گرفتن  آسان   و  شوخی   سرگرمی،

  را  ادبی   نوع   کمتر  کهچندان  شده،  پدیدار  نثر  و  شعر
  اکذبش،   عرب   شعر  رو،ازهمین   یابیم؛می   خالی   آن   از

  متون  سنت همان حال،درعین .  است شده احسنش
  به  نسبت  هشدار  مکرر    هاینمونه   اخلاقی  و   دینی

.  است  کرده  ثبت  نیز  را  خنده   و  شوخی  در   افراط
  مخالفان   هم  و   پرشوری  موافقان   هم  فکاهت



 

15 

 .27تا  7  صفحات  .1404 پاییز و زمستان .2 شماره .3 دوره

سفی ـ ادبی هایپژوهش یدوفصلنامه فل  

Literary-philosophical researches 

 واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری . الله عباسی، شیرین روشنیحبیب 

  هنر  لذت  منبع  هم   را  آن  که   رو   آن  از   داشته  سرسختی 
  منبع   هم  و  همراهی  و  کلام   زیباسازی  و   سخنوری 

. انددانسته -می   ملعون  شیطان   کار  و   فساد   و   فحشا 
  در   آن   شکوفایی   موجب  دوگانگی   و  ثنویت   همین

  و   معتزلی  متکلمان  ازجمله  اسلامی  هایاندیشه 
  معرفتی   سامانۀ  دو   تردیدبی .  است  شده  اشعری

  اشعری   کلام   و   معتزلی  کلام   یعنی   اسلام   جهان 
  آن   عملی   و  نظری  هایفعالیت   از   بسیاری   زیربنای

  و   چرخیدمی   عقل   مدار  بر  بیشتر  اولی .  است  بوده 
  فلسفی   هایاندیشه   و   مأمون   الحکمۀبیت   تأثیرتحت 

  سیطرۀ  قرن  دو   حدود   دنبال به   و   بود  یونانیان  مترجَم
  های حوزه   شکوفایی  موجب  اسلام،  جهان  بر  آن

  محققان   کهچندان  شد،  فرهنگی  و   علمی  مختلف
  و   « زرین  عصر»  و  «پرده میان »  به  آن   از  غربی 

  دورۀ   چنان   و   اندکرده   یاد  «اسلامی  رنسانس »
 :ابوتمام قول  به که  کرد  ایجاد تمدنی درخشانی

نون   ت لكَ  ا نقضََت ث مَّ »                    وأَهَل ها الس 

 َ َّ ـــــ ــف َّه   هاـــــــ ــكأَنَ  .[6]« لام  ـــــأحَ م ــــوكَأَنَ

 

 فکاهت پذیرش  : گذاریارزش دوگانگی   2.2.3
 آن نفی   دربرابر

:  گرفت  قرار  متضاد  گرایش  دو  میان  همواره  فکاهت
  تخفیف    برای   ایوسیله  را  آن   پذیرنده   رویکرد .  الف

 تلطیف  و   قدرت  نرم  نقد  اجتماعی،  همبستگی  رنج،
  منشأ   را   آن   کنندهنفی   رویکرد .  ب  دانست؛ می   کلام 

  یا   وقار  و   هیبت   رفتن  بین   از   حیایی، بی   گسترش
  این .  پنداشتمی   استهزاء  و   توهین  ساززمینه

  عملی    و  کلامی   هاینظریه  تقاطع    نقطۀ  دوگانگی،
  اسلام   جهان  بزرگ  گفتمان    دو  در  که  است  اجتماعی

 .یافت  بروز   متفاوتی صورت  به  -  اشاعره و معتزله -

 

  و عقل: معتزلی  گفتمان   در فکاهت 2.2.4
شری زندگی   با آشنایی ضرورت    ب

  توسط   دوم  سدۀ  در  معتزلی  گفتمان  فکری  شالودۀ
  توسط   بعدها   و   شد  نهاده   بنیاد   عطا  بن  واصل

ف  ابوالهذیل  آن  برجستۀ  پردازنظریه   یافت   تداوم  علاا
  قاضی   المغنی   در  آن  بندیطبقه   و  شکوفایی   اوج   و

  عقلانیت   توانستند  معتزله.  یافت  تبلور  عبدالجبار
  مطرح   اسلام   جهان  در  معمول   شیوۀبه   را  اسلامی

  قاسم  توحید  و  عدل   اصول   رسالۀ  از  کهچنان.  کنند
  بر   عبادت   آید،برمی   معتزلی  اسماعیل   بن   ابراهیم   بن

  و   خداست   شناخت  آن  نخستین    است،  گونه  سه
  او  ناخشنودی و  خشنودی عوامل شناخت آن دومین  

  سازدمی   خشنود   را  خدا  آنچه  از  پیروی  سوم  و
  حزم   ابن   ویژه به  و  معتزله(.  ۱۸۱- ۱۸۰:  ۱۳۸9  الجابری،)

  است   معقول   ستقرآنی   هرچه»   که  بودند   باور   این   بر
  یادآور   همهاین   و   «ستقرآنی   است  معقول   هرچه   و

  ست واقعی   هرچه »  که   است   هگل   معروف   جملۀ   این 
:  همان)  «ستواقعی   ستعقلی   هرچه  و  ستعقلی 

459). 

 

  و   عقل  پیشروی  بر  تأکید  با   که  معتزلی  گفتمان  
  دینی   عقلانیت    به  گرفت،  شکل   معقولات   سنجش 

  دو   به   فکاهت   گفتمان   این   متن    در .  دادمی   جدی   وزن  
  انسانی    پدیدۀ  عنوانبه  هم:  شد  خوانده  مهم  وجه  

  عنوان به   هم   و  شناسانه،روان   و   عقلانی   تبیین    قابل
  متفکرانی .  نوشتاری  سبک  و   ورزانهعقل  نقد   ابزار  

  این   فلسفی    - ادبی  نمایندۀ)  توحیدی   ابوحیان   چون
  واکاوی    برای  ایوسیله  را   طنز(  ادبی  متون    در   جریان

  تضعیف    و   هاسختی   با   مقابله   زندگی،   های تلخی 
  فکاهت   او،  متن    در.  دیدمی   اجتماعی  گرایی  جزم 

  و   «بدبینانه  فلسفۀ»  از  ایپاره   که  سرگرمی،  فقطنه
  زندگی   عینی  هایسختی   دربرابر «روحی  دفاع  »  نوعی

  بازخوانی    و  ها تناقض  بازنمایی    برای   ابزاری  است؛
 را هاآن  بتواند عقل که ایشیوهبه  اجتماعی هاینظم

  معتزلی،   محورعقل   فضای  در .  کند  نقد  و  رؤیت 
:  باشد  معرفتی  ایمواجهه  مثابۀبه   تواندمی   فکاهت 

  رفتاری    غرایب    آشکارسازی    ها،پارادوکس   واگشایی  
  این   از.  انتقادی  متن    به  زیسته  تجربۀ  تبدیل  و  انسان 
 .اندیافته  نیز  شناختیروش  نقش    طنز  و  خنده  منظر،
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 وقار نقل،: اشعری گفتمان   در فکاهت 2.2.5
 لذت محدودسازی   و

  و   نقل  به  دادن  اولویت  با   اشعری   گفتمان    درمقابل،
 تریمحتاطانه   رویکرد  مطلق،  گرایی  عقل   از   احتراز

  معرفتی   سامانۀ  درواقع.  کرد  اتخاذ  فکاهت  به  نسبت 
  پدیدار   معتزلی  معرفتی  سامانۀ  به   واکنش   در   اشعری

 و  چرخیدمی   نقل  مدار  بر  بیشتر  سامانه  این.  شد
  پنجم   سدۀ  از.  سپرد  نقل  دست  به  را  عقل  افسار

  و   فرهنگی   امور  مجاری  تمام   بر  که  یافت   قدرت  چنان
  که   گردید  شدیدی  انحطاط  باعث  و   شد  چیره   سیاسی

  نباید   آنچه  شد   و  انجامید  مغول   ددمنشانۀ   ایلغار   به
  انحطاط   عصر  و  اسلامی  درخشان  تمدن  افول :  شدمی

  جهان   در   رنسانسی  آنکه  تا  سال   6۰۰  حدود   مدتبه
  ایران   در  و  نهضت  به  مصر  در  که  گشت  پدیدار  اسلام

 .شد  مشهور  مشروطه انقلاب  به

  امام   و   بپذیریم   را  دبستانی   یار   سه   افسانۀ  اگر 
  خواجه   کنار   در   معهود،  برخلاف   را  غزالی   محمد

  نیشابور   در  آن  سوم   ضلع  صباح،  حسن   و  الملکنظام
  های کمکش   واقعی  نمود    غزالی  تردید بی   بدانیم،

  فرا   را  زمان   آن  جامعۀ  ساختار   که   است   ایدوگانه 
  و   عقل  میان  شناختی  کشمشش   همان  بود؛  گرفته

  در   که  عرفان  و  فلسفه  و   بیان  و  برهان  قولیبه   و  نقل
  غزالی .  یافت  تبلور   غزالی   فکری  تولید  و   معنوی   تجربۀ 

»کندمی  تصریح   چنین  بدان   نیز  خود    خلق   اختلاف: 
  و   امامان   در  اختلاف  آن  دنبال به   و   مذهب  و   دین  در

  غرق   سبب  هاطریقت   تفاوت  و  هافرقه   افزایش
  شمار   تنها   که   شد   ژرف  دریای   این   در   مردم   از   بسیاری 

  هر  اما  داشتند؛  را  خویش   نجات  توانایی  اندکی
:  همان)    «پنداشتندمی  دهندهنجات   را  خود   گروهی

425). 

  به   معتزله،  علیه  اشاعره  عصیان   دورۀ   در   غزالی 
  که   زیست می   الملکنظام  خواجه  صدارت  روزگار

  مذهب   بر  که  او   هم  شد؛  کندری  عمیدالملک   جانشین 
  او   روزگار   در   و   داشت  گرایش  معتزله  به   و   بود حنفی

  فرار   به  مجبور  برخی   کهچندان   دیدند،  آزارها  اشاعره
  از   که   جوینی   الحرمین   امام  غزالی،  استاد    مثل  شدند؛

  امام   لقب   و  کرد  مهاجرت  مدینه  و  مکه  به  نیشابور

  به   سال   ۱۰  حدود   هااذیت   و   آزار   این.  یافت  الحرمین
  پایان   456  سال   به  کندری  کشتن   با  و  انجامید  طول 

  نشست   او   جایبه   که  الملکنظام   خواجه   و   یافت 
  حنفی   و   معتزلی   جایگزین   را   شافعی  و  اشعری  مذهب

  مکمن   که  نهاد  بنیان  را  نیشابور   نظامیۀ  مدرسۀ  و  کرد 
  .(426:  همان) شد شافعی مذهب  و  اشاعره  رهبران

  چهارچوب    در  باید  شوخی  و  خنده  دیدگاه،  این  در
  بغَی   مسیر  از  تا  گیرند  قرار  مشخص  شرعی    و  اخلاقی

  امام .  شوند  بازداشته  هاحرمت   تضعیف    و  تمسخر  و
  افراط   خود   تربیتی   و  اخلاقی  آثار   در   مثال،  برای  غزالی، 

  تأکید   محتاطانه   تبسم    بر   و   داندمی   مضر  را  خنده در
  دارد می   حذر  بر   استهزا  و   مزاح  از  را  انسان   او  کند؛می

  در   نبوی  سنت    از  ناصواب  تقلید    که   است   نگران  و
  و   آداب  بینجامد،  حیاییبی   یا  توهین   به   ظریف  امور  

 .آفات

) است  عامل  سه  از  ناشی   اشعری  رویکرد    این  :۱  )
  رفتار    هاینشانه   به  کارانه محافظه  ارزشی    نگاه

  بر   نهادی  -سیاسی  تکیۀ(  2)  ،(حیا  وقار،)  اجتماعی
  به   مایل  که  معرفتی  مراتب  سلسله   و   نظم   حفظ  

 به   را  نظم  توانندمی   که  است  ابزارهایی   محدودسازی 
  که   محوریعقل  فضای  به   واکنش (  ۳)  و   گیرند،  سخره 

  انحراف    و  سریسبک  به  است   ممکن  شدمی   تصور
  در   و   غزالی   آثار  در  درنتیجه،.  گردد  منتهی  معنوی

  فکاهت    بوده،  تأثیرگذار  او  که  هایی جریان 
  حد   به  امر  و   شده  شمرده   ناپسند  غالبا    نشدهکنترل 

  با   مزاح   از  احتراز»  و   خویشتن  به   پایبندی   از  معینی
 .است شده توصیه «خسیس و شریف

 

  فرهنگی   پیامدهای و تطبیقی مقایسۀ 2.2.6
 گفتمانی  اختلاف  

  «نقل و  عقل  نسبت»  محور    سر    بر را  گفتمان  دو  اگر
  پدیدار   فکاهت  برای  متفاوتی  الگوی   کنیم،  تحلیل

  فهم   معیار    عقل   که   معتزلی،  گفتمان    در :  شودمی
  و   شناختی   انتقادی،   ظرفیت    حامل    فکاهت   است،

  نقد   و   جامعه  نمادین    خوانش    امکان  است؛   تاریخی 
  گفتمان    در .  سازدمی   فراهم   را   رسمی  رفتارهای
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 واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری . الله عباسی، شیرین روشنیحبیب 

  دارد،   اولویت   هاحرمت   حفظ    و   نقل  که  اشعری،
  کارکردهای   و  است  نیازمند  اخلاقی  کنترلی  به  فکاهت
  بازتعریف   مندانهاخلاق  یا  محدود   آن  انتقادی 

  نظریۀ   از   فراتر  اختلاف  این   پیامدهای .  شودمی
  در   استهزا  و   طنز  با  مواجهه  نحوۀ:  است  فکاهت 

  تفنن،   مجالس   و  بودن   مجلسی   جایگاه   ادبیات،
  فرهنگی   سیاست   حتی  و   گفتگو،   اخلاقی    ضوابط 

  به .  دهدمی   شکل   را  قضایی   و   آموزشی   نهادهای 
  دهندۀنشان   فکاهت   ارزیابی    تفاوت    دیگر،  عبارت

  لفظ   قدرت،  و  فرهنگ   نسبت   در پدیداریافته تفاوت  
.  است  دوره  هر  در  هنر  عمومی    کارکرد    و  معنا،  و

  نه  اسلام  جهان  در   خنده  و   فکاهت   کارکرد  بنابراین،
  معانی    متن    در   کنندهنوسان  که  ثابت،   و   پارچه یک 

  -   فرایند  - شخص»  مفهومی    تحلیل.  است  گفتمانی
  را   گفتمان  هر  موضع    تا  کندمی   کمک  «محصول 

  ابزار    عنوانبه   را  فکاهت   معتزله:  کنیم  ترشفاف
  عنوان به  اشاعره  و  بیند،می   معرفتی   و  عقلانی

  کارانه محافظه  اخلاقی    چهارچوب  در   باید   که  ایپدیده 
  مواضع   است  لازم  مقاله،  ادامۀ  در.  یابد  تقلیل

  و   هاگزاره   مبنای  بر  را  غزالی  و   توحیدی  ابوحیان
  و   روایی   مقاطع  مستقیم،  هاینقل )  متنی   هاینمونه 

  دهیم  نشان   تا  کنیم  مستندسازی(  اخلاقی  هایرساله
  طورعملی به   متون   در  نظری  هایگرایش   این   چگونه 

 .اندیافته  تبلور

 

 فرعی  بندیجمع 2.2.7
  معرفتی   نظام   سه  این   بر  ترتیببه  اسلامی  فرهنگ

 :است شده نهاده  بنا

  دینی   میراث  نشانگر  که   بیانی   معرفتی  نظام:  الف
 .است( متن مثابۀبه  دین  و زبان ) «ناب» اسلامی -

  یا   نامعقول   بخش   که   عرفانی  معرفتی  نظام :  ب
  را (  گراییهرمس   اساسا  )  کهن  میراث  «مستقبل  عقل»

 .است نهاده  بنیان

  و   فلسفه  بنیادگذار  که  برهانی  معرفتی  نظام:  ج
  همان )  «است(  ارسطوگرایی  ویژهبه )  عقلی  علوم

۳۸2). 

  نظام   دو  آن  رقیب  که  سوم  معرفتی  نظام  این
  شاگرد   فارابی،  و  الکندی  وسیلۀبه  شد  معرفتی

  یوحنا   و  بغداد،  در  ارسطو  منطق  شارح  متی،  ابوبشر
  عقل   توانست  حران،  در  مسیحی  فیلسوف  جلان،  بن

  به   بغداد   مدرسۀ.  بنشاند  کرسی  به  را  شمول جهان 
  این   کردن  جهانی  و  گسترش  در   مأمون،  هایحمایت 

  کرد   تربیت   را  بزرگی   شاگردان   و  کوشید  معرفتی   نظام
  معرفتی   نظام   این   سرآمدان  و   استادان   از   بعدها   که

  گشتند  دارعهده   را  بغداد  منطقیون  ریاست  و  شدند
  .سجستانی  ابوسلیمان  ازجمله

  او   عقلی  علوم  و  ارسطو  منطق  بغداد  مدرسۀ  بنیاد
  دو   یا  معرفتی  نظام  دو  تقابل  فضای   در  که  بود 

  نمود .  گرفت  شکل  بغداد  در  برهان  و  بیان  گفتمان
  و   دانمنطقی   متی،   ابوبشر  مناظرۀ  در   را  تقابل   این 

  نحوی   سیرافی،  ابوسعید  و   برهانی،   نظام   نمایندۀ 
  با   که   بینیممی   بیانی،   نظام  نمایندۀ   و   متکلم   و  فقیه

  انجام   ۳26  سال   در   فرات،  ابن   مقتدر،  وزیر   حضور
  از   حق  شناخت  برای  بود  معتقد  متی  ابوبشر.  گرفت

  یقین،   از   شک  و   شر  از  خیر  و  کذب   از  صدق   و   باطل
  سیرافی،   کهدرحالی   ندارد  وجود   منطق  جز   راهی

  این   بر   دعوی   این  رد   در   بغداد،  نحو   مدرسۀ  نمایندۀ 
  ندارد   نیازی   یونانی  منطق  به  عربی  زبان   که  بود  باور

  نحو   همان  که  دارد  را  خود   ویژۀ  منطق  زبان  این  و
 .(۳۸7:  همان) است

  حضور   جلسه  این  در   توحیدی  ابوحیان  قضا  از 
  که   هستیم  او  مدیون   را  مناظره   این  حفظ   و  داشت

  آن   در   و   است   آورده   خود   المقابسات  کتاب   در   را  آن
  عقلی   نحو  منطق،  و  عربی  منطق  نحو،  که  شده  متذکر

  رئیس   آخرین  ابوسلیمان(.  ۳۸9:  همان)  است
  این .  بود  توحیدی  استاد  و  بغداد  منطق  مدرسۀ
ی  استراتژی  به  مدرسه   آن   هدف  که  مأمون  فرهنگ
  تکیه  بود  عرفان   بر  برهان  وسیلۀبه   بیان   پیروزی 

  های رساله  برخی   نویسدمی   ابوحیان .  داشت
  نظر   و  بخواند  تا  دادم  ابوسلیمان   به  را  الصفااخوان 

  آنان   گفت   و  داد   پس  را  هارساله  بعد  روز  چند.  بدهد
  جای   شریعت  درون  را  فلسفه   توانندمی   بردند  گمان

  کاری   این   و  کنند  فلسفه  ضمیمۀ  را  شریعت   و   دهند
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  معرفتی  نظام  دو  اختلاف  را  آن سبب . »بود ناشدنی 
  و   است فلسفه  بنیادگر  که ایمعرفتی  نظام  داند، می

:  همان)  «است  شریعت  بنیادگر  که  ایمعرفتی   نظام
۳92 ) 

 قیاس  اثر،  رأی،  ترکیب  را  شایسته  توازن  توحیدی 
  و   حدیث   اهل  میان  بینابین  موضعی  و   داندمی   خبر  و

  مخالف  قیاس   و   رأی  فقهی   استدلال   با   که  کسانی 
 را  شدهساخته   احادیث  اکثر  که   متکلمان   و   بودند

  همانند   توحیدی.  گرفت  پیش  یافتند،می   نامطبوع
  خودش،   استاد  از   جست،  بهره  سقراط   از   که  افلاطون

  های اندیشه  بیان  برای  ظرفی   منزلۀبه   سجستانی،
  و   مصاحب   و   پرورده  دست  وی.  کرد  استفاده   خود 

  این .  گذراند  صافی  از  را او   آراء  و   بود  استادش  معاشر
  و   فکر  هایغول   عصر  در   ابوحیان  که  بود  درحالی

  ابن   عامری،  ابوالحسن:  کردمی   زندگی  اندیشه
  . سیناابن  و فارابی  مسکویه،

  با  مرتبط  اسلامی    علوم عزیمت  نقطۀ  را  قرآن  اگر
  نگارشی   های افق   گشایندۀ  آدونیس   قول به   یا   انسان 

  مفهوم   اوج  تردید بی   بدانیم،  هادانش   روی   به   شماربی 
  که   ابرمتنی  بدانیم؛  قرآن  باید  نیز  را  خنده  و  فکاهت

  در   که  است  هایی پژوهش   از  بسیاری  پنهان  متن
  .است گرفته انجام حوزه این  در  اسلام جهان

  اسلام،   جهان  غالب  معرفتی  سپهر  دو  واکنش
  فکاهت   اجتماعی ـفرهنگی   پدیدۀ   به   اشاعره،   و  معتزله

  در   ما.  پیداست  نیز  عرب  قوامیس  ازخلال   خنده  و
  برتر   نمایندۀ   دو  اندیشۀ   تحلیل  به  جستار  این   ادامۀ

  ازشمار   که  توحیدی  و   غزالی:  ایمپرداخته   حوزه  دو  این
  را  هاآن   گرامشی   که  هستند   ادبایی  و   فقها  علما،

  ب،   الجابری،)  نامدمی   ارگانیک   و   سنتی  روشنفکران
  خدمت   در  وقتی  تا  توحیدی  و  غزالی(.  ۳۳:  ۱۳۸9
  توانمی   را  هاآن   آنند؛  سلطۀ   ابزار   حاکمند   قدرت

  مخالف   وقتی  و  نامید  سنتی  ارگانیک  روشنفکران
  نوین   ارگانیک  روشنفکران  زمرۀ  در  هستند  دولت

  .هستند

  ادیب؛ فیلسوف توحیدی،  ابوحیان 2.3
 معتزلی  گفتمان  نمایندۀ

  وفات   –   ق .هـ  ۳2۰  تا   ۳۱۰  حدود )  توحیدی   ابوحیان 
  و   برجسته  فیلسوفی   و  ادیب   ، (ق.ه  4۱4  تا  4۰۰  میان

.  رودمی   شماربه  معتزلی  گفتمان  سرآمد  نمایندگان  از
  جایگاه   که  تعبیری  اند؛خوانده  « ادیب  فیلسوف  »  را  او

  روشن   مسلمان   اندیشمندان  میان  در   را  اشویژه 
  متفکران    از  بسیاری  برخلاف  چراکه  سازد،می
  و   ادب  فلسفه،  میان  عمیق  پیوندی   عصرش،هم

  معمولا    عربی،  نثر   سنت  در .  است  کرده  برقرار   بلاغت
  ادیب  »  از  اینمونه   عنوانبه   را  جاحظ

  توحیدی   آنکه   حال   کنند،می   معرفی   «مشربفیلسوف 
  که   است   فیلسوفی   هرچیز از  بیش  مقابل،  نقطۀ در

  سبب   تفاوت،  همین .  گویدمی   سخن  ادیبانه  زبان  با
  عربی   نثر  هایچهره   ترینبزرگ   از   دو  هر  تا   است  شده

  چهارچوبی   در  جاحظ  که  تفاوت   این  با  آیند؛  شمار  به
  کهدرحالی   کرد،می   عمل  فرمالیستی  و  ادبی  عمدتا  

  و   ادبی   بیانی   با   را  فلسفی   ورزی اندیشه  توحیدی
  .است درآمیخته هنرمندانه

  او   نبوغ  و  ابتکار  توانمی  نیز  آثارش  گذارینام   در
  آثار   عناوین    ژنت،  گفتۀ  به  کهچنان   کرد؛  مشاهده  را

  با   توانسته  توحیدی   دارند،  را  «آستانه»  نقش 
  را   خود   ادبی   ذوق   هم  فرد،منحصربه   هایی انتخاب 

  را  اش فلسفی   اندیشۀ   های افق   هم  و   سازد   آشکار
  برخی   که  است  شده  باعث  ویژگی   همین .  کند  نمایان 

  فیلسوفان   های گویهگزین   با   را  او   نوشتار   پژوهشگران،
  هرچند   کنند،  مقایسه  -  نیچه  همچون  -   مدرن

 .طلبدمی  مستقل مجالی  قیاس این  به  پرداختن 

  را   او.  داشت  پیچیده  ترکیبی   توحیدی  شخصیت
  ابن   کنار  در )  « بزرگ زندیق  سه  از   یکی »  گاه   منابع   در 

ای  ابوالعلاء  و  راوندی   مردی   گاه  و  اند،خوانده (  المعَر
  آرامش   برای   جایی »  که  قراربی   و   بازشعبده  آواره،

  بل : »گویدمی  پرمعنا  عبارتی  در  نیز  او  خود.  «نداشت
  غریب   راستیبه   ؛«غریب  قربته  فی  هو  من  الغریب

  او .  باشد  غریب  نیز  خویش  غربت   در   که  است  کسی
»دانستمی   انسان   اصلی   مسئلۀ  را  انسان    إن : 

  بسیاری   روازاین  و  ،«الإنسان  علیه أشکل  قد  الإنسان
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 واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری . الله عباسی، شیرین روشنیحبیب 

  سنت   در   اگزیستانسیالیستی   رویکردی   پیشگام   را   او
 .انددانسته  اسلامی

  و   هااضطراب   دهندۀبازتاب   خوبی به   توحیدی
  در .  بود  خویش   روزگار  اجتماعی   و   فکری  هایتزلزل 

  تا   پارسایی   و   زهد   از   گسترده  طیفی   توان می   او   آثار
 زمانهم   او .  یافت  را  تلخ  طنز  و   مقدسات   از  انتقاد 
  راهزنان   تا  بزرگ  فیلسوفان  از  که  بود  ایحرفه  کاتبی
  و   جامع  نگاه  این.  کشیدمی   تصویر  به  را  بازار  و  کوچه

  شایستۀ   خلف»  را  او  که  شد  سبب  گرایانهانسان 
  از   ایجنبه  هیچ   با  او  همچون  چراکه  بدانند،  «جاحظ

  جاحظ   دلیل،  همین  به.  نبود  بیگانه  انسانی  زندگی
  عمر   کنار  در  توحیدی  که  بود  هاییشخصیت   از  یکی

  اسلام   تاریخ  سرآمدان  بصری،  حسن  و  خطاب  بن
 .بردمی  رشک آنان به  و دانست می

  و   قدرت  اصحاب  با  معاشرت  تجربۀ  حال،بااین 
  او   در  طنزپرداز  و  تلخ  ایروحیه  زمانه،  دانشمندان

  توحیدی   گراییانسان »  کرمر،  تعبیر  به.  آورد  پدید
  بلکه   نبود،  والا   همت   سر   از  و   سرخوشانه   انتخابی

  برخلاف   او.  بود  انسان  تیرۀ  ضمیر  آگاهانۀ  پذیرش
  بود،   استوار   و   متین  اشگرایی انسان   که  مسکویه 

  «رفتمی   شمار  به  خاطررنجیده   گراییانسان   نمایندۀ
 .(59-42: ۱۳79 کرمر  و  ۳۰۸-۳۰5:  ۱۳75 کرمر،)

  استادش   از   المقابسات  در  توحیدی  ابوحیان
  علل   و   خنده  حقیقت   دربارۀ   سجستانی   ابوسلیمان

  که   داندمی   نیرویی  را  خنده  سجستانی. »پرسدمی   آن
  پدید   انسان   حیوانی   و   ناطقه   قوای  تلاقی   نقطۀ   در 

  بر   که   است   نفس از  حالتی   خنده  او،   باور   به .  آیدمی
  ورود   این.  شودمی   ایجاد   ذهن   در   تازه   امری  ورود   اثر

  خود   نیز   حیرت   و   آورد،می   حیرت   نوعی   ابتدا   در 
.  است  امر  آن   برای   دلیل  و   علت  وجوی جست 

  تابع   گیرد،می   شکل  نفس   در   حالت   این   ازآنجاکه 
  شود می   کشیده  درون  به   یا  که  است  حیوانی  نیروی

  خشم   به  باشد،  تند  و   ناگهانی  حرکت  اگر.  بیرون  به   یا
  پدید   سرور   و   شادی   باشد،  معتدل   اگر  انجامد؛ می
  ترس   و   است   درون   به  بیرون   از   حرکت   گاه.  آوردمی

  و   شود می   کشیده  بیرون  به  گاه  و  کند،می   ایجاد
  در   قوه  دو  این  که  هنگامی.  گرددمی   سبب  را  تمسخر

  حالتی   شوند،می   نزدیک   هم   به  علت  وجوی جست 
 کندمی   حکم  گاه  نفس  آن  در  که  آیدمی   پدید  مرزی

  از   روح   عبور.  «نیست  چنین »  گاه   و  «است  چنین»
  آشکار   چهره  بر  را  خنده  متضاد،  حرکت   دو  این  میان

  آن   پی  در  تواندمی  نیز  خشم  کهدرحالی   کند،می
  عبدالحمید،   از   نقل  به  274:  ۱992)  «گیرد  شدت

  در   که  دهد می   نشان   تبیین  این(.  277-279:  2۰۰۳
  واکنش   یک   صرفا    خنده  توحیدی،   فلسفی   سنت

  قوای   تعامل  و  تنش  حاصل  بلکه  نیست،  سطحی
 .است انسان  وجودی 

  دربارۀ   فلسفی   هایپرسش   برعلاوه   توحیدی
  آثار   در   بارها   و   بود   جاحظ  تأثیرتحت   سخت   خنده،

   الذخائر   و  البصائر  در.  پرداخت  او  ستایش  به  خود
»کندمی   وصف   چنین   را   جاحظ   درهایی   او  هایکتاب : 

  سخنانش   و  هستند،  پران   مرواریدهایی   و   پراکنده
  در (  6:  ۱9۸۸)   «است  حلال   جادویی   و   پاک   شرابی 

  مکتبی   صاحب  را  جاحظ  نیز  المؤانسه  و  الامتاع
  طبیعت،   چون  نادری  و   متنوع  عناصر  که  داند می

  عشق،   فراغت،  سن،   عادت،  اصول،  دانش،   تربیت، 
  کمتر   که  عناصری  آمیزد؛می   هم  در   را   بلوغ   و   رقابت

»66:  2۰۱9)  آیندمی   گرد   فرد  یک   در    تردید بی   او(. 
  اسلام   تاریخ   همتایبی   شخصیت   سه  از   را  جاحظ

  دیگر   بر  محمد  امت  برتری   موجب  که  شماردمی
  و   بصری  حسن   خطاب،  بن   عمر :  اندشده  ها امت

 .(2۳۳-22۸ :1988) «جاحظ

  در   توحیدی  تا  شد  سبب   مکرر   های تحسین   این
  او .  گیرد  پیش   در   را  جاحظ  شاگردی   راه  موارد   بسیاری 
  سبکی   و   آمیخت  هم   در  را  ادب   و  علم  جاحظ  همچون

  ترتیبی   بدون   مختلف   موضوعات   آن   در   که  آفرید
لب    همانند .  شوندمی   تنیده  هم   به   منطقی   و  ص 

  و   گوییبذله  به  جدی  مباحث  درخلال   او  جاحظ،
  هم   در   جدیت  با  را  طنز  و  پرداختمی   پردازی حکایت 

  زندگی   برای  ضرورتی   طنز  جاحظ  برای  اگر.  آمیختمی
  چارچوبی   نیز  توحیدی  برای   بود،  نویسندگی  هنر  و

  شد   برجسته  و   یافت   تبلور  آن  در   اشاندیشه  که  شد
  جاحظ   با   او  رابطۀ  سان،بدین (.  47:  2۰۱۰  العبیدی،)

  آن   در  که   بود   سنتی   امتداد  بلکه  نبود،  تقلید   صرفا  
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 سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در  . شیرین روشنی،  الله عباسیحبیب 

  جوهری   بلکه  ای،حاشیه  عنصری   نه   فکاهت   و  طنز
 .شدمی  تلقی  ادبیات و معرفت  خدمت در

  صرفا    فکاهت   و  طنز  توحیدی،   ابوحیان  برای
  نگرشی   بازتاب  بلکه  نداشت،  زبانی   یا   ادبی   ایجنبه

  به   بدبینانه   نگاهی   با  او .  بود  وجودی   و   فلسفی 
  دید می   واقعیتی  تمسخر  و  انکار  ابزار  را  طنز  زندگی،

  بخشی   توحیدی   نزد   طنز.  بود  شده   تحمیل  او  بر   که
 ایفلسفه   اوست؛  «بدبینی  فلسفۀ »  از   ناپذیر جدایی 

  طرد   و  موجود  های ارزش  نفی  و  لغو   پی  در  که
  آثار  در  خنده» منظر، این از . بود معیشتی های تلخی 

  مکانیسمی   بلکه  سطحی،  کنش   یک  نه  توحیدی
  و   ظلم  شدت،  با  مقابله  برای  روح  که  است  دفاعی

 .(۱964:25۰ إبراهيم،) «آفریندمی  محرومیت

  برای   خنده  فواید   به  بارها   خود   آثار   در  توحیدی
  برای   راهی   را  خنده   او.  کندمی   اشاره  انسان   نفس 

 ترآسان   عالمی   به   صعود   و   دشوار   واقعیت  از   گریز
  آنچه   از   تا   روح  برای   فرصتی  آرزوست،  خنده: »داندمی

ایت در خدا کار   و. بگریزد رود،می  او بر   شوخی، و جد
.  است  خنده   و   آرزو   همین  از   مندیبهره   درحقیقت،

  باطن   در   کند،نمی   تعجیل  ظاهر   در   آن   سود   هرچند
  استراحت   مایۀ  آرزو  چراکه  آورد؛می   پدید  خیری   روح

  این (.  277:  ۱9۸۸)   «است  شادی   سرچشمۀ   خنده   و
  نوعی به  توحیدی  که  دهد می   نشان   تلقی

  را   خنده  و   دارد   توجه  «فکاهت  شناسیروان»
  آلام   شدت  از   رهایی  برای  ایوسیله  و   گریه  جایگزین

 .شماردمی

  أبوحيان   عنوان  با   خود   پژوهش   در   ابراهیم  زکریا 
  الأدباء،   فيلسوف   و  الفلاسفة   أديب:  التوحيدي

  در :  خواندمی   فیلسوف  حوزه  چند  در  را  توحیدی
  در   نیز   و   بدبینی   در   پرسشگری،  در   توحید،   قلمرو 

  اندیشۀ   ابراهیم،  نظر  به .  هنر  و   فکاهت   عرصۀ 
  از   اعم)  متکلمان :  دارد  اصلی  جریان  سه  اسلامی

  این   کنار در  اما.  صوفیه و  فلاسفه  ،(اشاعره  و  معتزله
  یا   «فیلسوف  ادیبان »  عنوان   با  دیگر  گروهی  سه،

  موردتوجه   کمتر  که  دارند  وجود  «ادیب  فلاسفۀ»
  از   یکی   توحیدی.  اندگرفته  قرار   محققان
  تاآنجاکه   است؛   گروه   این   نمایندگان   ترینبرجسته 

-۱49:.1964) اندنامیده  « ثانی  جاحظ »  را   او   برخی 
296.) 

  متفکری   جاحظ،   استادش   همچون   توحیدی،
  ادب   و  فلسفه  میان  کوشید  که  بود  المعارفیدایره 

  عربی   فرهنگ  با  را  یونانی  میراث  و  کند  برقرار  پیوند
  مهلبی،   چون  ایبرجسته  رجال   و  وزیران   با   او .  درآمیزد

  و   داشت  مجالست   سعدانابن   و  عباد ابن   عمید،ابن 
  ایفا   فعال   حضوری  خویش  عصر  فکری  هایحلقه   در

  اندیشمندی   به   را   او   ویژگی   همین .  کردمی
  زکریا   روازاین  سازد؛می   نزدیک  «مسلکرواقی»

  « خندان  فیلسوف»  را  او  نمادین  ایمقایسه  در  ابراهیم
  است   نهاده  نام   «گریان  فیلسوف»  را  غزالی   و

 .(27۰.:۱964ابراهیم،)

 ایگونه به  توحیدی  خنده،  فلسفۀ  ازمنظر
  بقا   برای  راهبردی  به  بدل   خنده  که  اندیشدمی
  به   هاملت   و  مردم  اقبال »  که   است   آن   بر  او.  شودمی

 مستقیم  نسبتی  معیشت  سختی   افزایش  با فکاهت
 زمینۀ  به   توجه   با   ویژه به  رویکرد،   این(.  همانجا)   «دارد

  میان   پیوندی   دهندۀ نشان  توحیدی،   اندیشۀ   معتزلی
  جستجوی :  اوست  زیستۀ  تجربۀ  و   کلامی  عقلانیت 

  پذیرش   کنار   در (  معتزلی  کلام   ویژگی)  دلایل  و  علل
  بیان   به (.  او  طنز  ویژگی )  آن   تمسخر  و   تلخ  واقعیت

  تفکر »  از  ایتازه  صورت  توحیدی  برای   طنز  دیگر،
  خنده   و  فکاهت   زبان  قالب   در  که  است  «معتزلی

  به  نقادانه  هم  تا   دهدمی   امکانی   او   به  و  یافته   بازتاب
 .سازد پذیرتحمل  را  زندگی رنج هم و  بنگرد   جهان

  و   الهوامل  کتاب  ۱۰۱  مسئلۀ   در   توحیدی   ابوحیان 
  دربارۀ   مسکویه   ابوعلی   خود   دوست   از   الشوامل

  مطرح   بنیادین   پرسشی   «خنده  انتقال »  ماهیت
 :کندمی

  شگفتی    روی  از   کسی   کنیممی   مشاهده   گاهی »
  دلش   بر  امری  یا   خندد،می   چیزی  شنیدن   یا  دیدن 

  او   به   دور   از   ناظری   سپس.  خنددمی   و   کندمی   خطور
  باشد،   شریک   او   خندۀ  موضوع   در   آنکهبی   و  نگردمی

  بسا چه   بلکه  آید،درمی   خنده  به  اشخنده   دیدن  با
  چه  پس.  رود  فراتر  نخستین  خندۀ  از  ناظر  خندۀ
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  دوم   کنندۀخنده   به   نخست  کنندۀخنده   از  چیزی
 .(247 :2001) «است؟ کرده  سرایت 

  چهارچوب   در   را  خنده  پدیدۀ   پاسخ،  در  مسکویه 
  او،   باور   به .  کندمی   تبیین  «نفوس  متقابل  تأثیرات»

  برخی :  پذیردمی   را   تأثیرات  از   انواعی   انسانی   نفس 
  همانند   سریع  تأثیرات  نمونۀ.  ک ند  برخی   و  سریع

  به   فردی   از   سرعت به  که   است  خمیازه  و  خواب
  فعالیت  در گاه تأثیری چنین. کندمی  سرایت دیگری 

  را   دیگری   است،  پرنشاط  که   شخصی   دهد؛ می   رخ   نیز
 و  ترقوی   اولی  در  اثر  گرچه  دارد،وامی  فعالیت  به  نیز

  نفس،   که   است   آن   سرایت   این  علت .  است  آشکارتر
  واحد   خود  ذات  در  دارد،  تحقق  متعدد  افراد   در  اگرچه

  نفسانی  آثار   که نیست  شگفت  جای   بنابراین .  است
  به   شخصی  از  زمان  واسطۀ  بدون  و  درنگبی   بتوانند

  حرکت   به   نیازی  انتقال   این.  یابند  انتقال   دیگری 
  و   توجه  صرف    بلکه  ندارد،  مادی  نیروی  یا  جسمانی

  توضیح   برای  مسکویه.  است  کافی  نفسانی  تلاقی
  میان   که  گونههمان :  آوردمی   نجومی   مثالی  بیشتر

  فاصلۀ   هیچ  ثابت  ایستاره  دیدن   و   چشم  گشودن
  نیز   نفسانی  تأثیرات  در  ندارد،  وجود  محسوس  زمانی
 .(همانجا) است چنین

  مسکویه   و  توحیدی  که  دهدمی   نشان  همهاین 
  ایتجربه   بلکه   زیستی،   ایپدیده   فقطنه   را  خنده

  وحدت »  ساحت  در   که  دانستندمی   فلسفی   ـ  روحی
.  کندمی   پیدا  معنا  اشخاص  میان   تعامل  و  « نفس

ابۀبه   اینجا  در  خنده  درواقع،   « انتقالی  ایپدیده »  مث
  را   روانی   و   عاطفی   سرایت   امکان   که   شده   فهمیده

 .سازدمی  آشکار

  و   جاحظ  میان  مقایسه  در  اندیشه  مورخان
»اندکرده   اشاره  بنیادین  تفاوتی  به  توحیدی   جاحظ : 

  نوادر   به  و  خندیدمی   یافت،می   نشاط  از  ایبهره   هرگاه
  توحیدی  اما  داشت؛ شهرت شیرین  فکاهت  و لطیف

ای   چون    با   عادتا    مردم .  گریستمی   یافت، می   حظ
  توحیدی   ولی   گریند،می  گریان   با   و   خندندمی   خندان

  همین .«  شدمی   غرق   اندوه  و   بدبینی   در   خنده،  جایبه
  ستوه   به   را  مسکویه   حتی   که  بود   هاشکایت   کثرت

  افراط   به  را  او  الشوامل  و   الهوامل  مکاتبات  در  تا  آورد
 .(2۸6:  ۱964  ابراهیم،) کند  ملامت  اندوه  و  شکوه در

 

  فیلسوف، فقیه غزالی، محمد امام 2.4
 اشعری  گفتمان  نمایندۀ

  فقیه   ،(ق  5۰5–45۰)  طوسی  غزاالی  محمد  امام
 منتقد  فیلسوف    متکلم،  شافعی،  مذهب   برجستۀ

ِّد  و  صوفی  فلسفه،   توجه  بیشترین  اسلام،  دین   م جد
  اسلامی   جامعۀ  فضیلت  و   اخلاق   به   معطوف  را   خود 

  نگاری تک   و   رساله  اثر،  هفتاد  از   بیش  او .  است  کرده 
  اخلاق   و   تصوف   فلسفه،  کلام،  فقه،  های حوزه   در 

  شرق   در  فقهی   عقل  برجستۀ  نمایندۀ  و  نگاشت
  توسط   بعدها   فقهی،  عقل   این.  بود  اسلام   جهان 

  عرفان   قالب  در  و  منبری  بلاغت  از  گیریبهره   با   مولوی
  به   خراسان   اشراقی   تصوف   تأثیرتحت   مولوی،

  عربی   ابن  نظری  عرفان  دربرابر   تا  شد  تبدیل  معجونی
  دینی   اندیشۀ  تنهانه   غزالی  ترتیب،بدین   کند؛  علم  قد

  عقلانیت   مبنای  نوعیبه  بلکه  کرد،  احیا  را  اخلاقی   و
  ابوحیان   برخلاف.  شد  اسلامی   تاریخ   در  اخلاقی 

  رنسانس   یا   اسلامی   تمدن  اوج   دوران   در   که  توحیدی
  تمدن   افول   آغازین  مراحل  در   غزالی   زیست،  اسلامی
  را او  توان می  دلیل  همین  به  و  داشت حضور  اسلامی
 .آورد شمار  به  اسلام جهان  در  منعزل  عقل  نمایندۀ

  موضعی   غزالی   خنده،  و  فکاهت  حوزۀ   در 
  علوم   إحياء  در  او.  کرد  اتخاذ   مراقبتی  و  محدودکننده

  نخبگان   و  مردم   عموم  برای   را  فکاهت  دایرۀ   الدين
 و  رسانآسیب  امری  عنوانبه  را  مزاح  و  کرد  محدود

»نمود  معرفی  ممنوع   تو   بر  که  مکن   مزاح  شریف  با : 
  دلیر   تو   بر   که  مکن  مزاح  خسیس  با   و   گیرد  کینه

  عنوان به   را  خنده  و  مزاح  غزالی(.  ۱۳7/  ۱۳6۸:۳)   «گردد
  ستوده   را  ملایم  تبسم  تنها  و   دانستمی   مذموم  آفتی

  شود   نمایان   هادندان   که  شرطی  به  هم  آن   شمرد،می
  همچنین،(.  ۳/۱۳7:  همان)  نشود  شنیده  صدا  اما

  دانست؛ می   نکوهیده   اعمالی   را  گریسخره   و   استهزا
  داشتن   خوار   و   شمردن حقیر  معنای  به  امور  این  زیرا

  که   است   نحوی   به   آن  بازگفتن   و   هاکاستی  و  هاعیب 
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 سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در  . شیرین روشنی،  الله عباسیحبیب 

  باشد   تمسخر  و  تقلید  نوعی به   و  شود   خنده  موجب
  رنجش   باعث   زیرا   است،  حرام   غزالی   حکم   به   که

 .(۱4۰/ ۳  ج:  همان) شودمی  دیگران

  و   فکاهت   درزمینۀ  غزالی   رویکرد   ترتیب،این به
  هم   وی   اوست؛  کلامی  و  اخلاقی   نگرش  بازتاب  خنده،

  و   داد   قرار  اخلاق   و  عقل  کنترل تحت   را  مزاح   و  خنده
  های لذت  اسلامی،  جامعۀ  در  که   داد   نشان  هم

  مراقبت   و   اخلاقی  معیارهای  با   باید  تفریحی   و   ظاهری
  رفتار   هیچ   که  ایگونهبه  باشند،  سوهم   اجتماعی 

.  نشود  دیگران   به   آسیب  موجب   مزاحی   یا  آورخنده
  و   خنده  توحیدی   فلسفۀ  با  تقابل  در   کاملا    موضع   این

  گیرد،می   قرار   فکاهت   و   خنده   از   معتزلی   برداشت
  و   اجتماعی  روانی،  مکانیسم  عنوانبه   خنده  که  جایی 

 .بود  موردتأکید دفاعی

  مانند   و  پیروی   فرهنگی،  سنت   از  غزالی   اگرچه
 وآلهعلیهاللهصلی   اکرم  پیامبر  که  کرد می   نقل   دیگران

  و   بود  دیگران  از  بیش  اصحاب   بر  او  خندۀ  و  تبسم»
  نفس   آمیختن  و  ترافزون   ایشان  سخنان  در  تعجبش

  که   خندیدمی   چنان  گاهی   و   بود،  بیشتر  ایشان   با   او
  الدين،   علوم  إحياء)  «شدمی   نمایان  خردش  هایدندان 

  نبود  آن  از  مانع همهاین  ،(7۸۰ ترجمه  ؛ ۳9۸ص  ، 2ج
  انتقادی   موضعی  طبعیشوخ   و   خنده  به  نسبت   او  که

  الدين،   علوم   إحياء   دوم   جلد   در   غزالی .  نکند  اتخاذ 
  احادیث   بیان  به  نبوت،  اخلاق  و  معیشت  آداب  کتاب

  پرداخته   خنده   و   فکاهت   منع  و   نهی   دربارۀ   فراوانی 
  ترجمه   ؛۳99– ۳9۸  صص،  الدين،  علوم   إحياء)  است

  کتاب   الدين،  علوم   إحياء  سوم   جلد   در   و   ،(7۸۱– 7۸۰
  کرده   اشاره  خنده  و  مزاح  آفت  به  نیز  زبان  هایآفت

  ترجمه   ؛۱۳۸– ۱۳7صص  الدين،  علوم  إحياء)  است
265–267). 

  خندۀ   هاینمونه   ذکر  و  احادیث   این  نقل  باوجود
  ترک   لزوم   برای   دلیل  عنوانبه  هاآن   از   غزالی   پیامبر،

  نمونه   او  برای پیامبر.  جستمی  بهره  خنده و  شوخی 
  در   مردم  که  داشت  بیم  غزالی   و  بود،  کامل  الگویی  و

  و   کنند  تجاوز   حد   از   مزاح،  و   شوخی   خنده،  از  تقلید
  پیامبر  شخصیت   به   باشند،  متوجه  آنکه   بدون

  را   خنده  و   شوخی   او  بنابراین، .  کنند  وارد  خدشه

  و   دانست   ایشان  خاص  شرایط   و   پیامبر  به  محدود 
  اما  نگويد،   حق   جز   و  كند  مزاح   كه   تواند : »کرد  تصریح

  خندانيدن   او  غرض   گشاد،  مزاح  در    چون   او  غير
  علوم   إحياء)  «افتد  اتفاق  كهچنان   باشد،  مردمان

 .(265ترجمه  ؛۱۳7ص  ۳ج  الدين،

  مزاح   و  خنده   در مداومت  و   افراط  همچنین  غزالی 
» دانستمی   نکوهیده  را   بدانچه   مداومت،  اما: 

  و   است،   مباح   هزل   و   بازى   به   است   شدن   مشغول 
  آن،   در  افراط   اما  و.  است  نكوهيده  آن  مواظبت  ليكن

  بميراند،   را  دل   بسيارى  آرد،   بار  خنده  بسيارى  بدانچه
  ساقط   را  وقار  و  مهابت  و   آرد  كينه  هاحال   بعضى   در   و

  به   نسبت  غزالی  موضع  رو،ازاین (.  جاهمان )  «گرداند
  و   اخلاقی   چارچوب  در  همواره  طبعی شوخ   و  خنده

  را   مزاح  یا  آورخنده  رفتار  هرگونه  و  داشت  قرار   تربیتی
  ممنوع  شد،می   دیگران  تحقیر  یا  زیان   موجب  که

 .دانستمی

  پشتوانۀ   بهترین   خنده،  و  فکاهت   نقد  در   غزالی 
  او   از  و  یافت   خطاب  بن   عمر   شخصیت   را  خود 

:  گفت  -عنه  الله  رضى   -عمر: »کرد  نقل  شاهد   عنوانبه
  هركه   و  شود،  كم  او  هيبت  باشد،  بسيار  او  خندۀ  هركه

  كند،  بسيار  كارى  هركه   و   گردد،  م ستخَف  كند،  مزاح
  سقط   گويد،  بسيار   سخن   هركه  و  شود،   معروف  بدان

  او   شرم  بود،  بسيار   او  سقط   هركه  و   بود،  بسيار  او
  او   پرهيزكارى  بود،  اندك  او  شرم  هركه  و   شود،  اندك
  دلش   ماند،  اندك  او  پرهيزكارى  هركه  و   ماند،  اندك

  ترجمه   ؛۱27  ص   ،۳  ج  الدين،  علوم   إحياء)  « بميرد
265). 

  رایج   هنجارهای   نفی   منظر،  این   از   غزالی،  سخنان
.  است  اسلامی-عربی   جامعۀ  در  اجتماعی-فرهنگی 

  چهره،   روشنایی  و  قلب  شادی  عنوانبه   که  ایخنده
  تلقی   اجتماعی   نشاط   و  برادری،  و  دوستی   گسترش

  که   فکاهتی.  گرفت  قرار   موردنکوهش   شد،می
  به   انسان   برانگیختن  و   روح  کردن  سرگرم  هدفش

  او،   نگاه  در .  شد  نفی   غزالی  توسط   بود،  کار  و  تلاش
  جویی لذت   علیه  هشدار   جز   هدفی  هیچ   مزاح   و  خنده

  زندگی   در   زهد   بر   تنها  تمرکز   و   نداشت   سرگرمی   و
 .بود آخرت  به یابی دست  برای هالذت  ترک و دنیوی 
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  تربیتی   و  اخلاقی  نگرش  این  تا  بود  درصدد  غزالی
  حتی   او.  کند  تحمیل  جامعه  بر  مندنظام   شکلی به  را

  خنده  مانند  بود،  دانسته مجاز ( ص)اکرم پیامبر آنچه 
  و   شادی   برای   فرصتی   احادیث  طبق   که   عید   روز   در 

  خنده .  کرد  اعلام   مردود   و  ممنوع   بود،  مشروع   سرور
  از   و   کرد می   جلوه  ناپسند  و   حرام   ایگونه به  او  برای 

  إحياء)  شدمی  متصور  را  قیامت  روز   وحشت  آن  پیامد
  موضع، این (. 266 ترجمه ؛۱27  ص  ،۳ ج  الدين، علوم

  بیان   را   قیامت  روز   در   خداوند   خندۀ   که  احادیثی  با
  تضاد   در   باشد،  پذیرش قابل   و  آسان  دین   تا   کندمی

 .است

  خاص   چارچوبی  در  را  مزاح  و  خنده  همچنین  غزالی
  قرآن   آیۀ  او.  پرداخت  خنده  نوع  تفکیک  به  و  کرد  معنا

  چه  این! ما بر  وای: »کرد  تلقی خاص زمینه این در را
  را   بزرگی   و   کوچک   چیز هیچ   که  است  کتابی 

  « است؟  کرده   حفظ  را  آن  اینکه   مگر  فرونگذاشته
  در   است   تبسم  صغيره»   که  داد   توضیح  و (  ۱۸:49)

 معنا  این  در  است؛  قهقهه  كبيره  و  مؤمنی،  آمرزش
  گناهان   از   مردم  بر  خندیدن  که   بدان   است  ایاشاره

  ؛ ۱4۰  ص   ، ۳  ج   الدين،  علوم   إحياء)  « هاستجرم   و
 .(27۰ ترجمه

  آن   و   پرداخته  نیز  مزاح  تعریف  به  غزالی  درنهایت، 
  بر   تأکید  با  بلکه  اصطلاحی،  و  زبانی  ازمنظر  نه  را

»کرد   تبیین  اخلاقی  پیامدهای   خوانده   مزاح  مزاح،: 
  علوم   إحياء )  «کندمی   دور  حق  از   را  صاحبش   زیرا   شده،

  ترتیب،این به(.  267  ترجمه  ؛۱۳7  ص  ،۳  ج  الدين،
  نگرشی   فکاهت،  و  خنده   دربارۀ  غزالی   دیدگاه

  هدفش   که  بود  بازدارنده  و  محوراخلاق   سختگیرانه،
  هایارزش   چارچوب   در   اجتماعی   و  فردی   رفتار  اصلاح 

 .بود   اسلامی اخلاق و  شریعت

  دربارۀ   هشدار   برای  ایوسیله   و  ابزار   هر  از   غزالی 
  با   مواجهه   در   چه   گرفت،  بهره   فکاهت   اشکال   تمام

  روشنی به  موضع   این  و  نخبگان،  با   چه   و  مردم   عموم 
  را   جاحظ،   استادش،   و   توحیدی  ابوحیان   با   او   تفاوت

  به  جاحظ   و   توحیدی  آثار  کهدرحالی .  سازدمی   نمایان 
  از   بخشی  را  هاآن   و  پرداخته  شوخی  و   خنده   فکاهت،

  از   یکهیچ  کردند،می   تلقی  فرهنگی   و  انسانی  تجربۀ 

  مزاح   و   خنده  نکوهش  یا   منع   گفتمان  شامل   آثار  این 
  انذار   منع،  که   احادیثی  غزالی،  آثار   در   برعکس، .  نبود

  دارند   ایبرجسته   نقش  کنند،می   بیان  را  فکاهت  رد  و
  برای   پذیر انعطاف  ابزاری  به   را   حدیث   نوعی، به   و

  جایی   اند؛کرده   تبدیل  فردی  و  اجتماعی  رفتار  تنظیم
  به  بسته  کرد،  رد  هم  و  تأیید  را  چیزی توانمی  هم  که

 .دینی  و  اخلاقی مطلوب روش  و  غالب آموزۀ

  اجتهاد   جریان  که  آمد  دنیا  به  ایدوره   در   غزالی 
  دوران   در   که  رنسانسی   هاینشانه   و   بود   شده  متوقف

  شده   محو   تدریجبه   بود،   رسیده  شکوفایی   به  عباسیان
  در   را  دانشمندان  اضطراب،  و  قدرت  که   دورانی   بود؛ 

  مردم   زمان،  آن   در.  بود  کرده  بیمناک  اسلام  مسیر
  رونق  معتزله  جریان   بودند،  فعال   نظرتبادل   در   هنوز 

  ادبی   و   علمی   اجتماعات  شد،می   ترجمه  آثار   داشت،
  و   کرده   رشد  عمومی  رفاه  و   تجمل  بود،  یافته  افزایش

.  بود  شده   معمول   مردم  میان  سرگرمی   و   طبعیشوخ 
  مسخره   کردند،می   شوخی   خندیدند،می   مردم 

 اما  گرفتند؛نمی   فاصله  جدیت   از   گاه   و   کردند می
 .بود شرایط  این  به واکنشی  غزالی 

  در   شافعی،  متفکر  و   قاضی   فقیه،  عنوان به   او
  جدیت،   بر  اسلام،  نابودی   از  بیم  و  زوال   ضعف،  دوران

  در   دین  که  داشت  ترس  او .  کرد  تأکید  زهد  و  تعهد
  مسیر   و  شود   گم  دنیوی   هایلذت  و  هاسرگرمی   میان

  همین   به.  گردد  انحراف   دچار   جامعه  دینی  و  اخلاقی 
  به   علما و  شد گرادرون  نوعی به   او نگاه   در  دین  دلیل،

  یک   کردند  سعی  پرداختند،  پیشینیان  هایآموزه   تکرار
  را   مردم  و  کنند  ایجاد  پایدار   و  مداوم  زندگی  روش

  دهند،  قرار   خودمحوری   و   انزوا   فرهنگ  درمعرض
  که   رسیدمی   گوش   به  نیز  صداهایی   گهگاه  اگرچه

  بررسی   و  خودانتقادی  شر،  به  دادن   پایان  خواستار
 ( .بودند مذهبی  مردان  و  فقها  سخنان

 

ه 3 ج ی ت  ن
  زندگی   کتابت  و  استنساخ  رهگذر  از  که  توحیدی

  کرد،   سپری   بغداد  در  را  عمرش   بیشتر  و   کردمی
  در   و  اندیشه   ملکوت   در   بود   ایشاهزاده   راستیبه
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 سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در  . شیرین روشنی،  الله عباسیحبیب 

  که(ایگویه گزین )  آفرینیقبس   و  فکاهت   بوستان
  ایجاد   الفت  قلب   خیزاب  و   عقل   های کرانه   میان

  اندیشه   و   گفتمی   سخن  شهود   سر  از   کرد،می
  تصویر   که  نوشتاری  بود؛   نوشتارش  زیرساخت

  وی   دیگر   های آفریده   دوم  گ ل  و   ها پدیده   آفرینش
  انواع   و  مزاح  و  خنده  و   فکاهت  از  ابوحیان.  است

:  کتابش  چندین   مواضع  در   شادی   مختلف
  و   المؤانسة  و  الامتاع  الذخائر،  و  البصائر   المقابسات،

  اسلوب   در.  است  رانده  سخن   الشوامل  و  الهوامل
  هایش اندیشه   و  آراء  افلاطون،  همانند  خود  نگارشی

  ابوسلیمان   خودش،  عصر  فیلسوف  و  استاد  به  را
 . کردمی  منتسب  سجستانی،

  همال بی   هایگانهسه  از   یکی   را  جاحظ   توحیدی،
  داند می   بصری  حسن  و   خطابعمربن :  اسلام  تاریخ

  به.  نداشت  نظیری  و  بود  پیشرو  بلاغت  میدان  در  که
  پیروی   او  اسلوب  از  و  داشت  ایویژه   توجه  آثارش  و  او

  و   آمیختمی   هم  در   او   همانند   را  ادب   و  علم .  کردمی
  کرد می   دنبال   فکاهت   ویژهبه   و   نگارش  در  را  اسلوبش 

  و   زندگی  نیازهای  از  نیازی  را  فکاهت  جاحظ  همانند  و
  نزد   فکاهت .  شماردمی   نگارش  هنرهای  از  هنری

  که   اوست  بدبینانۀ  فلسفۀ  لایتجزای   جزء   توحیدی
  و   سازد  دگرگون  و  بریزد  هم   به  را  واقعیت  خواهد می

  را  آن   خود  که  است  دفاعی  صرف  ابزار  او  برای  خنده
  و   مشقت   و  پ رقساوت  زندگی  با  رویارویی   برای

 (. 1964:25۰ ابراهیم،) است  برگزیده  ناامیدانه

  رویکرد   با  چگونه  غزالی  دریافتیم  رهگذر  این  از
  طرد   و   منع  را  خنده  و  فکاهت   شده،کنارنهاده   عقل

  فرهنگ   این   تاریخ   بر  را  خود   مقتدرانۀ  حضور   و  کرد 
  که   را  توحیدی   مثل  ورزانی اندیشه  و  ساخت  تحمیل

.  نهاد  کنار  بودند  مؤثر  اسلام   جهان  عقل   پویایی   در
  متن   که  شد  یونانی  عقل  فروپاشی  موجب  غزالی

  چهارم   و   سوم  سدۀ  در  اسلام   جهان  عقلانیت  پنهان
  عقل   و  تجربه  شمردن   پست   دلیلبه   همه  این .  بود

  برتر   و  است  توحیدی  آن   نمایندگان  از   یکی   که
  خودش   آن   نمایندۀ   که  نقل   برتکیه   و   خود   دانستن 

  در   که  شد  آزادی  و  عقل  به  اعتمادیبی   باعت  بود،
 .یافتمی  تبلور  فکاهت و خنده

  سنی   تصوف  ویژهبه  دیگر  شناختی  منابع  به  غزالی
  توجهی   -هستیم  شاهد  مولوی  در  را  آن  تبلور  که-

 را  شدهکنارنهاده   عقل    رویکرد   و  داشت  زایدالوصف
  هایگفته   برخی  تیمیهابن   روازهمین   کرد،  تثبیت

  همان   هستند  حقایق  و  اسرار   کردمی   ادعا   که  را  غزالی 
  غزالی   نزد   فقه .  داندمی  ورز فلسفه  صابئۀ  هایگفته

  جهت   ابزاری  یا   جدید   احکام  استنباط  و   اجتهاد  دیگر 
  بلکه   نبود،  معرفت  تولید  و  متون   از  جستن   بهره 

  مسائل،   نظرورزی   در  آن  قوام  که  بود  ذهنی   ابزاری
  دار شبهه   هنگام   به   هاآن   جداسازی  و  الحاق   جهت 

 (.   49۳:  1389  الجابری،) بود شدن

ِّ   تا  فلسفی   عقل  شد  موجب   همهاین    عقل   حد
  تقلید   جمود   به   که   کلام  علم   و  کرد  پیدا  تنزُّل   فقهی 

 برتکیه   با  و  تبدیل  رسمی  آموزش  به  بود،  شده  گرفتار
  موجب   معلول   و   علت  مطلق  انکار  و  الهی  مشیت

  همه   بر  شدهکنارنهاده   عقل .  شد  عقل  شدن  منعزل 
  او   و  آمد  غالب   فقه  تا  کلام  از   غزالی  ذهن   هایعرصه 

  دنیا   و   دین  برای   که   ساخت  تبدیل   متکلمی   فقیه   به  را
  شاگردانش   و   او  واکنش  در  همهاین   و  کردمی  مبارزه

  این (.  ۳۳9:  همان)   یافت  تبلور   هاصلیبی   ایلغار  به
  زخم   چنان  غزالی   در  شدهکنارنهاده   عقل  پیروزی 

  پایان   تا  که  نهاد  جای  بر  اسلامی  عقل  پیکر  بر  عمیقی
 .داشت تداوم  نهضت عصر  آغاز و  انحطاط عصر

  باطنی   گرایش   به   غزالی   هم   و  توحیدی  هم   
  بغداد   از   را  او   خروج   که   غزالی   ویژه به  اند،متهم

  علیه   آنچه  زیرا   دانند؛می   خویش  جان  حفظ  خاطربه
  خشنود   کاملا    را  وقت  خلیفۀ  بود،  نوشته  باطنیه

  بود   ترنزدیک   باطنیه  تأیید  به   اشنوشته .  ساختنمی 
 (.جاهمان )  آنان بر هجوم  تا

ای  عرفان   و   اشعریت   میان  که  غزالی    پیوند   س ن
  عرفان   و   بیان  برهان،  مثلث  در   و   کرد  برقرار  استواری

  پی   در  بلکه  نبود،  معرفت  تولید  خواهان  زیست،می
   بود   دیگری  شناخت  علیه  شناخت  نوعی  از  دفاع

  و   بیان   قلمرو  دو   در   توحیدی  کهدرحالی   ،(4۳۰:  همان)
  چون   کرد،می   تولید  معرفت  نوعی   و  زیست می   عرفان

 .بود  برَی  ایدئولوژی  نوع   هر از
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 واکاوی مفهوم نازیدگانی و شادانی )فکاهت و خنده( در سپهر اندیشگانی توحیدی معتزلی و غزالی اشعری . الله عباسی، شیرین روشنیحبیب 

  ادیب   و   ادیبان   فیلسوف  قولی   به  که  ابوحیان  
  معرفتی   سامانۀ  در   و  بوده  چهارم  سدۀ  فلاسفۀ

  با   متفاوت   بسیار  نگاهی   است،  زیستهمی   معتزلی
  توان می   تاحدودی  و  داشت  شادی   مفهوم  به  غزالی

  یا   اپیستومولوژیک   نگاه   نوعی   را  نگاه  این
  فقیهی   که  غزالی   اما  آورد؛  شمار  به  شناسیمعرفت

 اشعری  معرفتی  سامانۀ  در  و  است  فیلسوف
  شادی،   به  نگاهش  کند،می   زندگی   و   اندیشدمی

 . است ایدئولوژیک نگاهی

»النجم  سورۀ  4۳  آیۀ  برابر  اینکه  کلام  مخلص  : َ َّه    و   أن
 َ   نمایندگی   را  خنده  توحیدی  «أبکیَ  و  أضحَکَ   ه و

  دانست می   خندان  حیوانی   را  انسان  قولی  به  و  کردمی
  غزالی   ولی  بود؛  یونان  خندان  فیلسوف  یادآور  خود   و

  گریان   حیوانی   را  انسان   و   کرد می   نمایندگی  را  گریه
.  بود  یونان   گریان  فیلسوف  یادآور  خود  و   دانست می

  این   به  و  خوی خوش   غزالی  از   بیش   توحیدی   همچنین 
  بوده،  نزدیک  «خلقا    الناس  أفکه: »خدا  رسول   سیرت

  خمار   وجه  به  که  بوده  زهدی  عبوس  غزالی  کهدرحالی 
  « کویر  کاهی   کاغذ »   در  خنده   و  شادی  و   نشست نمی 

 . نبود  بیش اینقطه  هایشنوشته

 

ی 4 تپ ش و ان  ه
[۱  «:   دوست   را  شادمان  مردمان  من  باش،   شادان [. 

ِّفری،. ک.ر «دارم   کتاب ( تا بی)عبدالجبار محمدبن  الن
  یوحنا   أرثر  بعنایه  المخاطبات،  کتاب  یلیه  و  المواقف

 . 75 المتنبی، مکتبة: القاهره أربری،

  گفت   چنین  ،(۱۳72)  فریدریش،   نیچه،.  ک.ر[.2]
 . 459 آگاه،: تهران آشوری، داریوش ترجمۀ  زرتشت،

 الفكاهه.  ک.ر  زمینه  این  در  بیشتر  تفصیل  برای[.  ۳] 
  عارف   محمود   محمد   رسالۀ.  العربي  التراث   في   اللغوية

 .  2۰۰۳  یرموک، دانشگاه  الخطيب،

[4«   که   است  کسی  فاَکه .  است   آن   انواع   و   میوه[. 
  کسی :  فکَ ه  و  است،  فراوان  زبانیش شیرین   و  هامیوه

  با   را  هاآن .  کندمی   تعرض  مردم  ع رض  و   آبرو   به  که
  فکَیهة   اسم.  کرد  زدهشگفت   و   سرگرم  نمکین  سخنان

  فکَهَ .  است  کردن  شوخی  و   مزاح  معنای  به  ف کاَهة  و
  مزاح  دیگران   با : تفاکه. است  کردن  شوخی  معنای به

  و   گویی بذله   مردم   با   نمکین   سخنان   با   من .  کردن
:  فکَ ه  .  کردن  مزاح   دیگران  با :  م فاهکة.  کردم  شوخی 

اه   چیزی  به   من.  است  خلقخوش   که  کسی   تفک
  دوستانش   با  که  کسی :  فاَکه .  بردم  لذت  آن   از:  جستم

 .«خنداندمی  را هاآن  و  کندمی  صحبت

  بار   سه  و  مفرد  بار  یازده  فاکهة  که  ایآیه   چهارده[.5] 
ز  عبارتند  آمده،  هاآن   در  جمع   ولَهَ م   فاَك هةَ    ف يهاَ  لهَ مْ :  ا

َّا َّع ونَ   م ِّنهْاَ   كثَ يرةَ    فاَك هةَ    ف يهاَ  لكَ مْ   ؛ ﴾يس  ٥7﴿  يدَ   م
  آم ن ينَ  فاَك هةَ   ب ك لِّ  ف يهاَ  يدَعْ ونَ   ؛ ﴾ الزخرف 73﴿ تأَكْ ل ونَ 

َّخلْ    فاَك هةَ    ف يهاَ  ؛  ﴾الدخان   ٥٥﴿   11﴿   الْأكَمْاَم    ذاَت    واَلن
  ؛ ﴾الرحمن  ٥2﴿  زوَجَْان    فاَك هةَ    ك لِّ   م ن   ف يه ماَ   ؛﴾الرحمن

َّان   ونَخَلْ   فاَك هةَ   ف يه ماَ َّك ئ ينَ  ؛﴾الرحمن 68﴿ ورَ م   ف يهاَ  م ت
  ؛﴾ص  ٥1﴿  وشََراَب    كثَ يرةَ    ب فاَك هةَ    ف يهاَ  يدَعْ ونَ 

َّا   ولَحَْم    ب فاَك هةَ    وأَمَدْدَنْاَه م  ِّم   ؛﴾الطور  22﴿  يشَْتهَ ونَ   م
َّا   فاَك هةَ  َ و ِّم َّر ونَ   م   كثَ يرةَ    فاَك هةَ  َ و  ؛﴾الواقعة  20﴿   يتَخَيَ
َ   ؛﴾الواقعة  32﴿ ًّا   فاَك هةَ    و   ب ه    لكَ م   أنَشَأنْاَ َ ؛﴾عبس  31﴿  وأَبَ

 َّ ِّن   ات  جَن َّخ يل    م َّك مْ   وأَعَنْاَب    ن   ومَ نهْاَ   كثَ يرةَ    فوَاَك ه    ف يهاَ  ل
َ   فوَاَك ه    ؛﴾المؤمنون  ۱9﴿  تأَكْ ل ونَ  ُّكرْمَ ونَ   ه م  و   42﴿   م

َ  ؛﴾الصافات َّا  فوَاَك هَ  و  .﴾المرسلات 42﴿ يشَْتهَ ونَ  م م

َّة    أصَْحَابَ   إ نَّ :  فاعل  اسم  بار   سه   و    ف ي   اليْوَمَْ   الجَْن
غ ل     فاَك ه ينَ   ف يهاَ   كاَن وا   ونَعَمْةَ    ؛﴾يس  ٥٥﴿  فاَك ه ونَ   ش 

ُّه مْ   آتاَه مْ   ب ماَ   فاَك ه ينَ   ؛﴾الدخان  27﴿ ُّه مْ   ووَقَاَه مْ   ربَ   ربَ
 .﴾الطور 18﴿ الجَْح يم   عذَاَبَ 

ْ :  آمده  فعل  بار  یک  و   ح طاَم ا   لجََعلَنْاَه    نشََاء    لوَ
َّه ونَ  فظَلَتْ مْ   . ﴾الواقعة 6٥﴿ تفَكَ

  أهَلْ ه م    إ لىَ   انقلَبَ وا   وإَ ذاَ:  مشبه  صفت   بار   یک   و
 . ﴾المطففين  31﴿  فكَ ه ينَ  انقلَبَ وا

 مقالۀ.  ک.ر  زمینه  این   در  بیشتر  تفصیل  برای
  «صرفيه  دلالية  دراسة  الكريم   القرآن  في   فكه  لفظه»

 Wasit Journal for:  در   جاسم  حسين   علي  حياه  از
Human Sciences /Vol. 21/Iss1/Pt1/2025 

  گویی   تو   شدند،   سپری  مردمانش   و   روزگاران  آن[. »6]
  ، «نبودند  بیش   رؤیاهایی   مردمانش   و   روزگاران  آن   که
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